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IDOIATRIA DA HISTORIA E HUMANIDADE FRAGMENTADA:
UMA ANALISE DOOYEWEERDIANA DO PENSAMENTO
NEOMARXISTA

Victor Araujo Galvao®

RESUMO

O Neomarxismo € um movimento tedrico/ideolégico mais bem com-
preendido como uma guinada epistemoldgica do marxismo ortodoxo, que
gradativamente deixou de observar os fendmenos sociais sob o0 viés econémico-
-produtivo para percebé-los sob a otica cultural. A analise dooyeweerdiana
sobre o motivo religioso moderno natureza vs. liberdade nos permite com-
preender que tal guinada é fruto do fenémeno definido por Dooyeweerd como
Historicismo: um processo de radicalizacdo em direcdo ao polo liberdade.
O neomarxismo representaria hoje a expressdo mais radical do Historicismo.
E a absolutizacdo do devir historico sobre a constituicio humana e sujeicio
da esséncia humana a cultura.
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INTRODUCAO

O Neomarxismo € a corrente de pensamento hegemonica no contexto
ocidental, visto que é o paradigma tedrico mais presente nas analises sociais
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dentro das universidades e através dos meios de comunicacao. Tal sistema de
pensamento é fruto da evolucéo do marxismo cléssico, que foi marcado por
uma analise historica da luta de classes, sobretudo calcada no viés econémico-
-produtivo. Ou seja: a grande questdo do marxismo classico era a exploracao
econbmica do proletariado pela burguesia dentro do processo produtivo por
meio da extracdo da mais-valia.t

No neomarxismo, contudo, observa-se que a luta de classes se deslocou
do campo econdémico-produtivo para o campo cultural. A exploragdo deixou
de ser meramente econémica para se tornar existencial. A divisdo de classes
deixou de ser materialista-dialética entre a burguesia e o proletariado para
que a sociedade se fragmentasse em uma infinidade de microclasses: negros,
mulheres, gays, transgéneros, indigenas, favelados etc.

O presente artigo ira analisar esse processo evolutivo do marxismo clas-
sico para 0 neomarxismo por meio da descri¢do tedrica dos seus principais
autores. Além disso, ira utilizar do aparato tedrico de Herman Dooyeweerd
para demonstrar que esse processo evolutivo do marxismo é fruto da idolatria
cultural reinante no mundo ocidental, que foi nomeada por Dooyeweerd como
0 motivo religioso natureza vs. liberdade. Em sua analise, Dooyeweerd
demonstrou que a idolatria da cultura ocidental estava caminhando para um
radical processo de fragmentacéo e destruicdo do pensamento, da cultura e da
prépria personalidade humana, o qual ele denominou como Historicismo. A tese
deste estudo é que o neomarxismo € a evolucdo mais radical do historicismo.

1. IDOLATRIA E DESEQUILIBRIOS NA CULTURA CONFORME O
PENSAMENTO DOOYEWEERDIANO

Para um entendimento apropriado a respeito da questdo da cultura no
pensamento de Dooyeweerd é necesséaria a compreensao da sua abordagem
sobre a questdo da soberania das esferas na cultura e na sociedade. O conceito
da soberania das esferas, cunhado por Abraham Kuyper, mas desenvolvido
por Dooyeweerd, advém do seu entendimento sobre a criagdo. Segundo ele, a
criacdo possui uma unidade espiritual que encontra a sua expressao no proprio
Deus e que foi colocada por ele mesmo na raiz espiritual do homem, o coracao.
Ao mesmo tempo, essa unidade se demonstra em uma multivariada forma de
aspectos quando experimentada na realidade temporal, assim como a realidade
da luz branca é refratada em um espectro multicolorido, conforme observado
no arco-iris. O problema da cultura apostata esta em que, ao nao reconhecer
a unidade e a coeréncia da criagdo em Deus, acaba por escolher e deificar um
aspecto da criacao e promover o desequilibrio ao tratar deste aspecto como a
causa fundamental (no lugar de Deus) de todo o restante da criacao.

1 Esse processo sera explicado na seco 3 deste artigo.
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Numero, légica, desenvolvimento histérico da cultura, significado simbélico,
interacdo social valor econdmico, harmonia estética, lei, avaliacdo moral e
certeza de fé compreendem os aspectos da realidade. Eles sdo basicamente 0s
campos investigados pelas diversas ciéncias especiais modernas: a matematica,
as ciéncias naturais (fisica e quimica), a biologia (a ciéncia da vida organica), a
psicologia, a l6gica, a histéria, a linguistica, a sociologia, a economia, a estética,
a teoria do direito, a ética ou ciéncia moral e a teologia, que estuda a revelacdo
divina na fé cristd e ndo cristd. Cada ciéncia especial considera a realidade em
apenas um dos seus aspectos.?

O conceito da soberania das esferas chama a atencéo para o fato que cada
um desses aspectos “refratados” da realidade Unica da criacdo “possui uma esfera
soberana em relacdo aos demais”,® mas, a0 mesmo tempo, possui também uma
coeréncia inseparavel em relacdo aos demais aspectos da criacao (ou as demais
esferas). Por exemplo, ainda que os processos bioldgicos tenham suas proprias
leis e estruturas de funcionamento e analise, seria um equivoco considera-los
como independentes dos processos emocionais, € sociais, por exemplo. Esse
tipo de pensamento é o que tende a levar ao materialismo naturalista, que ira
considerar os processos fisico-quimico-biol6gicos como tendo primazia so-
bre todo o restante da criacdo, causando um desequilibrio entre as esferas e o
totalitarismo de uma esfera sobre as demais.

De outro modo, poderiamos dizer que a unidade na criacdo a partir do
motivo cristdo geraria um equilibrio e coeréncia entre as esferas, que séo
internamente soberanas de acordo com as fungfes de cada uma. Quando o
homem, em sua apostasia, rompe o equilibrio das esferas, de modo que uma
delas se sobreporia sobre as demais (seja a esfera do Estado, do mercado, do
pensamento légico etc.), emergird um desequilibrio representado pelo totali-
tarismo de uma das esferas sobre todo o restante da criacdo. Esse totalitarismo
é, finalmente, uma forma de idolatria cultural, pois fatalmente ira exaltar um
aspecto da criacdo (uma esfera) e coloca-lo no lugar do Deus criador e redentor
em Jesus Cristo, que é o Unico que pode trazer o equilibrio devido entre as
esferas na criacéo.

Qual é, entdo, a importancia da soberania das esferas para a sociedade humana?
A soberania das esferas garante a cada esfera social uma natureza intrinseca e
uma lei da vida. E com essa garantia fornece a base para uma esfera original de
autoridade e competéncia derivada, ndo da autoridade de qualquer outra esfera,
mas diretamente da autoridade soberana de Deus.*

2 DOOYEWEERD, H. Raizes da cultura ocidental: as opcSes paga, secular e crista. Sdo Paulo:
Cultura Crista, p. 56.

3 Ibid., p. 58.
4 Ibid., p. 64.
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Falando especificamente sobre esse processo de desequilibrio e idolatria
cultural no periodo moderno, Dooyeweerd afirma que existe uma motivagao reli-
giosa idolatra escondida no coragdo do homem moderno, a qual ele define como
0 motivo religioso humanista “natureza vs. liberdade”. Dooyeweerd o descreve
como a tensdo irreconciliavel que teve inicio no Renascimento, durante o século
XV. O movimento renascentista, imbuido do ideal de resgate do pensamento
antigo greco-romano sem as influéncias cristds “danosas” que havia sofrido
durante a Idade Média, acreditava em uma nova civilizacéo livre, que tomaria
0 seu destino nas suas proprias maos, sem sujeitar-se a autoridades espirituais
superiores. Araiz religiosa do humanismo classico foi “a personalidade humana
em sua liberdade (de qualquer fé que exigisse fidelidade) e em sua autonomia
(ou seja, a pretensdo de que a personalidade humana é uma lei para si mesma)”.®

Tal visao de liberdade observou a natureza como algo bom e belo,
passivel de ser explorado e controlado pelo homem por meio das ciéncias
modernas, sobretudo matematicas. Quando esse ideal de controle da natureza
se demonstrou opressivo para a liberdade humana, a tensdo com o motivo da
liberdade emergiu, pois, com o desenvolvimento cientifico, o proprio homem
se viu amarrado ao controle mecanico e cientifico e ndo encontrou espaco para
desempenhar sua propria liberdade. Como criticou Rousseau, “a ciéncia havia
trocado a liberdade e a igualdade pela escravidao”.®

A partir dessa tensdo, o desenvolvimento da cultura ocidental tendeu a
se tornar mais inclinavel para o polo da liberdade que para o da natureza e
essa foi a causa da emergéncia de outro padrdo id6latra na cultura moderna,
descrito por Dooyeweerd como Historicismo.

O Historicismo, tdo presente em nosso tempo, relativiza qualquer conceito
de “verdade”, coloca todas as posi¢Ges como validas, desde que validadas pelo
proprio movimento histérico de formacdo das sociedades. “O historicismo
afirma que tudo é relativo e determinado historicamente, inclusive as crengas
pessoais em valores duradouros”.’

Dooyeweerd contrasta o ideal historicista com o motivo religioso biblico:

Se 0 motivo da criagdo ndo governasse o pensamento de uma pessoa, pareceria
que a interagdo social, a linguagem, a economia, a arte, a justica, a moral e a
fé seriam, em esséncia, fendmenos historicos, como se tivessem uma origem
puramente histérica. Mas o motivo da criacdo, vindo da Palavra de Deus, o qual
nos faz lembrar continuamente que Deus criou todas as coisas de acordo com
a natureza propria delas, evita que cometamos esse erro historicista e aguca a
nossa capacidade para distinguir os aspectos da realidade.®

Ibid., p. 171.
Ibid., p. 182-183.
Ibid., p. 78.
Ibid., p. 87.

o N o o
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O que esta em jogo € o combate ao totalitarismo de uma esfera da criacéo
em relacdo as demais, neste caso o totalitarismo da Historia, que interpreta e
julga todas as demais esferas da vida a partir dos processos historicos em si
mesmos, 0 que leva a relativizacdo da verdade e a perda da capacidade de julgar
os diferentes momentos historicos como retrocessos ou progressos.

E somente o respeito & soberania das esferas que possibilitaria julgar a
histéria humana e distinguir se 0s rumos que as sociedades estdo tomando séo,
de fato, progressistas ou reacionarios. Sem essa abordagem seria impossivel,
por exemplo, julgar os movimentos nazifascistas como reacionarios. E nesta
pretensdo que Dooyeweerd langa o conceito de economia cultural.®

Segundo ele, as culturas precisam evoluir de maneira semelhante aos
seres humanos: desde a indiferenciacdo a diferenciacdo. Por exemplo: um
recém-nascido é completamente indiferenciado, mas gradualmente vai se
diferenciando em diversas faculdades como a sensorial, motora, linguistica,
raciocinio logico, emocdes, artes, capacidade moral etc. Da mesma forma, as
sociedades podem ser consideradas arcaicas quando possuem pouca diferen-
ciacdo. Nesse caso, se poderia mencionar qualquer comunidade primitiva em
que a esfera familiar se mistura com a esfera politica e a religiosa. Nestes casos
torna-se dificil discernir até onde vai o limite de uma esfera em relacédo a outra.

Naquilo que sdo as sociedades mais evoluidas, observa-se uma constante
diferenciacéo das esferas, de modo que é cada vez mais nitido o equilibrio en-
tre as diferentes esferas soberanas: seja da ciéncia, da politica, da familia etc.
Esse equilibrio entre as diferentes esferas, cada uma soberana na sua propria
jurisprudéncia, é o que o autor define como economia cultural.

Sendo assim, 0s retrocessos ou progressos em cada cultura podem ser
medidos a partir do “indicador” de economia cultural. Por exemplo: caso uma
sociedade esteja se movimentando rumo a um governo totalitario, o que ira se
observar é um retrocesso, devido a imposi¢ao totalitaria da esfera do Estado
sobre as demais.

Apenas quando uma cultura observa o principio de economia cultural é que
garante o desenvolvimento cultural harmonioso. Toda transgressdo a norma
historica expressa nesse principio leva a um desenvolvimento cultural desar-
monioso.*

E aqui que fica evidente o relacionamento indissociavel entre a fé e a
cultura e, portanto, a necessidade de reconhecer as raizes espirituais por tras
das diferentes correntes tedricas que fundamentam o engajamento cultural.

9 Ibid., p. 99.
10 Ibid., p. 103.
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A direcdo religiosa do coracdo do homem sera fundamental para definir
como se dara esse processo de abertura cultural. Quanto a isso Dooyeweerd
afirma que a fé, ou seja, o0 aspecto pistico, pode ter uma fungdo restritiva ou
expansiva para a abertura cultural. Sendo assim, a direcdo religiosa apostata,
ao absolutizar um determinado aspecto da criagdo sobre os demais, sempre
tenderd a uma abertura cultural restritiva (ou negativa). Somente uma abertura
cultural orientada pela fé no Senhor Jesus, em adoracao obediente ele, poderia
conduzir a uma abertura cultural positiva, na qual as diferentes esferas culturais
surgissem em harmonia em cumprimento ao seu propasito de revelar a gloria
de Deus e de amor pelo préximo.*

Sendo assim, Dooyweerd discorda da sociologia humanista quando ela
afirma que “os valores culturais e as instituigdes sociais sdo, essencialmente,
0 produto de fatores puramente historicos”,'? de modo que cada sociedade na
histdria ha de organizar seus elementos formativos de maneira diferente umas
das outras de acordo com o proprio desenvolvimento histérico de cada socie-
dade. Para Dooyeweerd, ao contrério, existem “principios sociais estruturais
de carater normativo que ndo estdo sujeitos ao desenvolvimento historico”.3

O Historicismo esta calcado em uma absolutizac¢ao do aspecto historico
darealidade que conduz a uma crenca religiosa na relativizacdo do homem, ao
considera-lo como, essencialmente, produto do devir histérico. A antropologia
dooyweerdiana, ao contrario, reconhece o papel central do ser humano na cria-
¢do e a impossibilidade de ele ser reduzido a qualquer um dos seus aspectos,
como, por exemplo, o histérico.

Segundo Dooyeweerd, o entendimento do homem pelas ciéncias moder-
nas é sempre incompleto e iddlatra. Isso porque cada ciéncia trata do homem
a partir de um aspecto modal na realidade temporal, seja 0 aspecto historico,
social, fisico, bioldgico etc. Contudo,

[...] 0 ego ndo deve ser determinado por nenhum aspecto de nossa experiéncia tempo-
ral, uma vez que é o ponto de referéncia central de todos eles. Se lhe faltasse este eu
central, 0 homem néo poderia, de fato, ter nenhuma experiéncia.*

Dooyeweerd apresenta as trés relaces fundamentais nas quais o ego hu-
mano esta envolvido. A primeira relacéo é a do ego com a ordem temporal do
mundo. A segunda € do ego com os seus semelhantes. A terceira é a relacdo

11 Cf. Ibid., p. 110-119.
12 KALSBEEK, L. Contornos da filosofia crista. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2015, p. 168.
13 Ibid., p. 168.

14 DOOYEWEERD, H. No creptisculo do pensamento ocidental. Brasilia, DF: Monergismo, 2018,
p. 230.
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do ego com o seu Criador, a sua Origem. Esta ultima é uma relacdo central e
de carater religioso. Central, pois € a Unica relacdo que pode levar o homem
ao verdadeiro autoconhecimento e religioso porque trata do relacionamento do
homem com Deus. Neste ponto Dooyeweerd remonta a teologia de Calvino,
quando ele disse que “o verdadeiro conhecimento de n6s mesmos é dependente
do verdadeiro conhecimento de Deus”.* E “este conhecimento central s pode
ser o resultado da Palavra-revelacdo de Deus operando no coragdo, no centro
religioso de nossa existéncia, pelo poder do Espirito Santo”.

Por ser criado a imagem de Deus, 0 ego humano € dotado de um impulso
religioso central que o direcionaria a concentrar toda a sua vida no mundo
temporal no servigo amoroso a Deus. Contudo, o pecado distorce esse impul-
so religioso central e coloca o ser humano em uma iluséo de independéncia e
autossuficiéncia diante de Deus. O homem se torna, entdo, refém do espirito
de apostasia e se coloca em uma situagcdo de morte espiritual, que significa o
afastamento e a alienacdo do seu Criador. Ao abandonar a sua origem abso-
luta, ele passa a buscar a origem dentro da realidade temporal com a sua rica
variedade de aspectos modais, e a partir dai absolutiza um aspecto da criacédo
caindo em idolatria.

Sendo a relacdo mais fundamental do ego humano caracterizada como
religiosa, a fé ter4& uma importancia primordial no pensamento tedrico e tam-
bém na formacéo da cultura por meio da abertura na positivacdo do aspecto
histérico. “[Afé] deve conquistar um poder cultural dentro do aspecto histérico
da sociedade humana, tornando-se um fator formativo na cultura”.*’

Com isso, ele quer dizer que o nucleo de significado do aspecto historico
é 0 poder formativo e este estd fundamentado na ordem divina de dominar e
sujeitar a terra. Por ser fruto da ordem divina, o desenvolvimento histérico
é normativo, e ndo fruto do acaso aleatorio do devir historico, como o histo-
ricismo defende. Dito de outro modo, as esferas da sociedade ndo sao mais
do que o desenvolvimento daquilo que ja fora dado por Deus na criacdo. Se
nédo fosse a entrada do pecado no mundo, as diferentes esferas da sociedade
teriam surgido e se desenvolvido num pleno equilibrio e harmonia, conforme a
vontade do Criador, coerentemente com o padréo que Dooyeweerd denomina
economia cultural.

2. RAIZES ESPIRITUAIS DA ESCOLA NEOMARXISTA

As raizes religiosas do neomarxismo estdo intimamente relacionadas
ao enaltecimento iddlatra do aspecto histdrico da criagdo, denominado por

15 CALVINO, Jodo. Institutas I.i.1. Apud DOOYEWEERD, No creplsculo do pensamento oci-
dental, p. 235.

16 Ibid.
17 Ibid., p. 77.
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Dooyewerd de Historicismo, que conduz a plena relativizacdo dos homens,
da cultura, da moral e de todas as coisas.

Afim de caracterizar toda a complexidade religiosa que esta por tras das
conceituacgdes tedricas neomarxistas, esclareceremos, inicialmente, o conceito
foucaultiano de epistémé. Tal conceito é fundamental nessa compreenséo, pois
é uma das grandes construgdes tedricas que influenciaram profundamente a
reflexdo que culminou no novo marxismo, sobretudo a partir da década de 1980.

Para Foucault, a epistémé seria uma estrutura mental social a partir da
qual os homens conseguiriam pensar a respeito de si mesmos e de todas as
demais coisas. Foucault se preocupa, em definir o conceito de epistémé a fim
de explicar como foram constituidas e estabelecidas as chamadas ciéncias
humanas.!® Neste intuito, o autor afirma que “o0 homem é o sujeito de todas as
positividades™.'® Por positividades, Foucault entende aquilo que “positiva o
homem?”, ou seja, aquilo que o humaniza. Deste modo, 0 homem n&o seria uma
criatura fruto da intencéo divina, mas um sujeito ativo que constrai e significa
a si mesmo. Deste modo, Foucault faz uma distingdo sobre a concepcéo de
homem no pensamento pré-moderno, na qual o saber (instrumento primordial
para a positivacdo do homem) seria uma doacdo divinal, e a concepc¢éo de
homem no pensamento moderno, na qual o saber se colocaria como producéo
do préprio homem, ou mais, seria fluxo da relagédo/interacéo entre os proprios
homens. Ou seja, 0 homem seria quem projetaria 0 seu proprio saber sobre o
mundo e as coisas do mundo. Tal saber ndo seria, na modernidade, fruto de
uma divindade.

Tal concepgdo moderna sobre o homem se tornou fundamental para
que ele fosse tratado como um objeto empirico. Até entdo (no contexto pre-
-moderno) o homem ndo poderia se constituir como objeto empirico, contudo,
ele pode fazé-lo a partir do momento em que o homem foi visto como uma
singularidade (n&o mais em conjunto com a natureza) e uma totalidade com-
posta pela vida (processos biologicos), pela linguagem (comunicacao, repre-
sentagdes etc.) e pelo trabalho (processos socioecondmicos). Nesse sentido,
0 pensamento moderno possuiria uma peculiaridade em relacdo aos outros
momentos, no sentido de que 0 homem passou a ser, a0 mesmo tempo, objeto
e sujeito do conhecimento.

E nessa observagio da evolucdo histérica do pensamento do homem a
respeito de si mesmo e do surgimento das ciéncias humanas que Foucault en-
xerga a existéncia de um fenémeno social que ele denomina epistémé: algo de
carater inconsciente que permeia um determinado grupo social em determinado
momento historico e a partir do qual é possivel tornar as coisas inteligiveis. Ou

18 FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. 6. ed.
Séo Paulo: Martins Fontes, 1992, cap. X: “As ciéncias humanas”, p. 361-390.

19 Ibid., p. 361.
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seja, € a partir da epistémé que o homem pode desenvolver as suas estruturas
de pensamento, as suas representacdes. Deste modo, quando Focault diz que no
contexto moderno o homem € o sujeito de suas positividades, se constituindo
enquanto totalidade (vida, linguagem e trabalho), é porque somente na epistémé
moderna tornara-se possivel enxergar o homem dessa maneira.?°

Para compreender a natureza e o papel das ciéncias humanas, afirma
Foucault, é fundamental compreender a natureza da Histdria como ciéncia
dentro da epistémé moderna. Segundo Foucault, 0 homem moderno seria
“desistoricizado” porque a epistémé moderna fragmentou a Histdria Gnica em
diversas historias singulares. Desse modo, as coisas que falavam ao homem
da (ou o remetiam a) sua propria Historia (tal como a natureza que o remetia
a Historia da criacdo divina) ja ndo cumprem mais esta fungdo: a de remeter a
grande cronologia classica.?* A partir da epistémé moderna o homem se torna
o ser de suas positividades (que trabalha, que vive e que fala). Deste modo, sua
historia torna-se exterior a ele mesmo, pois a lingua, o trabalho e os processos
bioldgicos sdo dotados de histdrias particulares e singulares. Neste sentido,
reforca-se a ideia do homem “desistoricizado”. Contudo, 0 homem néo é um
ser passivo, ao contrario, é ele proprio quem fala, quem trabalha e quem vive.
Deste modo, o0 homem exerce a linguagem sobre todas as suas positividades,
dotando-as de interpretaces e, assim, cria a sua propria histéria.? Ou seja: “Tém-
-se as interpretacdes da Historia a partir do homem considerado como espécie
viva, ou a partir das leis da economia, ou a partir dos conjuntos culturais”.?®

Gostaria de salientar aqui a importancia da linguagem, uma vez que é ela
que age sobre as positividades do homem (que lhe s&o exteriores e possuem
suas proprias histdrias singulares), dando-lhes uma historia peculiar: a propria
Historia do homem. Para Foucault, essa forma de historicidade do homem,
construida a partir de sua intervencdo pela linguagem em historias que lhe
sdo exteriores, tem influéncia fundamental nas ciéncias humanas. A relagdo
dessa Historia com as ciéncias humanas tende a demonstrar a incapacidade de
elas se valerem de elementos universais.?* Essa forma de conhecimento das
ciéncias humanas € permeada por aquilo que Foucault denomina “analitica
da finitude”:

[...] uma certa apreensdo —do tipo da percep¢do ou da compreensao — e impede
que esta jamais seja inteleccdo universal e definitiva. Todo conhecimento se
enraiza numa vida, numa sociedade, numa linguagem que tém uma histéria; e,

20 bid., p. 361-362.
21 bid., p. 385-386.
22 |id., p. 386-387.
23 |bid., p. 387.

24 |bid., p. 387-388.
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nesta histéria mesma, ele encontra o elemento que Ihe permite comunicar-se
com outras formas de vida, outros tipos de sociedade, outras significagdes.?

A compreensao do conceito de epistémé serve ao propésito de evidenciar
o0 papel que a Historia carrega e como ela influenciou as ciéncias humanas
marxistas desde a sua virada para o campo cultural, quando € possivel enxergar
uma guinada epistemolégica que justifique denominar essa corrente teorica
como neomarxismo. Tal influéncia histérica ndo diz respeito somente ao tempo
histdrico (cronoldgico) em si; antes, remete ao conceito de epistémé moderna
trazido por Foucault, a partir do qual entende-se que a histéria do homem é uma
histdria construida a partir de sua intervencéo linguistica em fatores externos:
as positividades do homem. Nesse sentido, ndo se pode falar em uma historia
natural, verdadeira, universal, uma vez que a propria historia se tornaria fruto
da intervencao e da significacdo humana por meio da linguagem. Ao mesmo
tempo, essa mesma histdria repleta de significados tende a intervir nas cons-
ciéncias dos homens, influenciando a forma como esses mesmos homens se
compreenderdo e se situardo no mundo.

Ora, 0 que se extrai do pensamento foucaulteano (que se ramifica nas
ciéncias humanas modernas de vertente neomarxista) €, primeiramente, a re-
lativizagdo do homem. O que é o homem? Para a antropologia neomarxista, o
homem €, antes de tudo, um ser cultural. I1sso quer dizer que ele é plenamente
mutéavel nos diferentes tempos e espacos. Neste sentido, a sua moral (e 0s
seus costumes, acOes) sdo relativizados com as condi¢Ges espaciais-historicas
de existéncia de cada grupo social. Desse modo, torna-se um engano falar de
homem e ndo de homens. A consequéncia que se segue é que, sendo a moral
relativizada em cada espaco-tempo, ndo faz sentido falar de uma moral uni-
versal ou qualquer conceito semelhante a pecado. A moral esta relacionada téo
somente a sobrevivéncia do grupo social — neste sentido pode ser moralmente
aceitavel para uma sociedade a poligamia e ndo para outra, pode ser moral o
incesto em uma sociedade e ndo em outra, do mesmo modo o infanticidio ou
qualquer outra pratica.

A espiritualidade neomarxista, de fato, nada mais é que uma exaltacao
do aspecto histérico da cria¢do as custas da negacdo do Deus criador como o
provedor de significado, para que 0 homem se torne autbnomo e autossuficiente
a fim de decidir a respeito de sua identidade, sua ética e seus costumes. Nessa
autonomia, 0 homem se fragmenta, perde a razéo, torna-se qualquer coisa que
ele mesmo decida.

Uma vez caracterizadas as suas raizes espirituais, torna-se agora necessa-
rio compreender sua evolucao histérica. Como o0 marxismo classico deixou de
ser uma reflexdo critica do campo econémico-produtivo, refletida sobretudo

25 1hid., p. 390.
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no argumento da luta de classes entre burguesia vs. proletariado, para se tornar
0 marxismo cultural? E como o marxismo cultural conduziu a esse estado de
desenraizamento da fé no Divino para apegar-se a autonomia do homem a fim
de que o homem crie e ressignifique a si mesmo?

3. EVOLUCAO HISTORICA: DO MARXISMO CLASSICO AO
NEOMARXISMO

O marxismo remonta, logicamente, as influéncias que o pensamento de
Karl Marx trouxe ao campo das ciéncias humanas e sociais, sobretudo a partir
de sua obra mais completa, O Capital, publicada primeiramente em aleméo,
em 1867. Nessa obra, Marx concordou com a visdo econdémica smithiana a
respeito da origem do valor das mercadorias, que seria a partir da quantidade
de tempo de trabalho socialmente necessario para a producao de determinada
mercadoria. Foi apoiado nessa tese que ele teorizou a respeito da exploracdo do
trabalho e a extragdo da mais-valia como os fatores fundamentais no processo
de valorizacéo do capital.

Agrande causa da luta de classes seria a extracdo da mais-valia pela classe
burguesa a partir da exploracdo do trabalho do proletariado. Essa exploracao a
principio teria se dado a partir da subsuncao formal do trabalho no capital® e,
com o desenvolvimento das formas produtivas, teria evoluido para a subsuncgéo
real do trabalho no capital.?” A concorréncia capitalista, ao trazer a busca inces-
sante de cada capitalista individual pela mais-valia extraordinaria,® tenderia a
criar a subsuncao real do trabalho no capital. Ou seja, a partir do momento em
que dada inovacdo no processo produtivo incorpora as demais industrias do
mesmo ramo, haveria a diminuicao do tempo de trabalho socialmente necessario
na producdo de uma dada mercadoria, estabelecendo-se, assim, a mais-valia
relativa. Ora, tal processo nédo se daria de maneira estatica, tampouco isolada,
mas seria algo concomitante ao que Marx denomina o “modo de producéo
especificamente capitalista”.?® A partir dessa etapa do capitalismo, tornar-se-
-ia premissa fundamental para a concorréncia que os capitalistas buscassem a

26 processo de exploracio capitalista do trabalho caracterizado pela mera posse dos meios de
producdo pela classe burguesa e pelo prolongamento do tempo de trabalho excedente a fim de extrair o
lucro. Esse lucro foi denominado por Marx de mais-valia absoluta. Cf. MARX, K. O capital. Livro I:
O processo de produgdo do capital. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2008, secdes 4 e 5.

21 processo de exploragdo capitalista do trabalho caracterizado pelo incremento tecnoldgico na
producdo, onde, cada vez mais, o trabalho se torna alienado de suas capacidades produtivas e passa a ser
um mero “prolongamento” das maquinas no interior do processo produtivo e onde é extraida a mais-valia
relativa. Cf. MARX, O capital, secdes 4 e 5.

28 Amais-valia extraordinaria seriam as formas excepcionais de lucro dos capitalistas devido aum
incremento tecnolégico especifico que levaria a uma produtividade extraordinaria ainda ndo alcancada
pelos demais capitalistas devido a concorréncia no mercado. Cf. MARX, O capital, secdes 4 e 5.

29 MARX, O capital, secdo 7.
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extracdo da mais-valia extraordinaria e, por consequéncia, estabelecessem
a extracdo da mais-valia relativa

[...] por via da cooperagéo, da divisdo do trabalho no interior da oficina, da aplica-
¢do da maquinaria e, em geral, da transformacdo do processo produtivo em aplicagédo
consciente das ciéncias naturais, mecanica, quimica, etc., e da tecnologia, etc., com
determinados objetivos, assim como os trabalhos em grande escala que a tudo isso
correspondem.®

Acontece que a subsuncdo real do trabalho no capital a partir do estabe-
lecimento da mais-valia relativa (e todas as mudancas tecnoldgicas que acom-
panham esse processo) e o estabelecimento da mais-valia relativa como fruto
da busca dos capitalistas individuais pela mais-valia extraordinaria, conduziria
ao aumento cada vez maior do componente capital fixo em relacdo a massa de
trabalhadores, ou seja, 0 aumento da composic¢ao organica do capital. Marx
cita 0 aumento da composi¢ao organica do capital como o principal fator para
a queda tendencial da taxa de lucro.®* Dado que o valor da mais-valia se torna
cada vez menor em relacdo ao montante de capital avancado, devido a pre-
ponderancia do capital fixo sobre o capital variavel (aumento da composicao
organica do capital), a taxa de lucro seria cada vez diminuida, uma vez que
ela é calculada pelo valor da mais-valia sobre o capital avancado. Ou seja, a
partir da teoria do valor-trabalho das mercadorias, seria necessario trabalho
vivo para a criagdo de valor. Contudo, sendo o trabalho vivo cada vez mais
reduzido organicamente em relacdo ao trabalho morto dentro do processo
produtivo, as taxas de lucro tenderiam a cair. O que queremos dizer é que a
gueda tendencial da taxa de lucro poderia, entdo, ser vista como a queda dos
valores das mercadorias devido a proporc¢éo cada vez menor de trabalho vivo
incorporado em sua producao.

Neste momento torna-se possivel uma analogia com o conceito de letar-
gia cunhado por Schumpeter.®? Para ele, que se baseava na teoria neocléssica
sobre 0s precos, o capitalismo necessariamente teria momentos de letargia,
0s quais seriam causados pela queda na taxa de lucro por meio da queda dos
precos. O alto grau de satisfacdo das necessidades alcancgado, segundo a teoria
neoclassica, traria entdo uma queda substancial nos precos.

[...] quanto mais uma necessidade particular é satisfeita, menor a intensidade do
desejo por mais satisfacdo desse tipo, por isso menor € o incremento da satisfacdo

30 MARX, K. Capitulo VI inédito de O Capital. Sdo Paulo: Centauro, 2004, p. 92.

31 MARX, K. O capital. Livro I1: O processo de circulacdo do capital. Rio de Janeiro: Civilizagéo
Brasileira, 2008, capitulo 13.

32 SCHUMPETER, J. Capitalismo, socialismo e democracia. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1984.
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alcancado com a producdo adicional. [...] O ganho em valor por meio de um tipo
de producéo torna-se portanto cada vez menor e finalmente desaparece. Quando
isso acontece, essa producédo particular chega ao fim. Assim sendo, podemos
falar aqui de uma lei dos rendimentos decrescentes na producéo.®

Dessa forma, a queda do preco dos produtos chegaria a um ponto em
que o preco dos produtos se igualaria aos custos da producdo, gerando um
equilibrio entre ambos.

Enquanto expressdo do valor dos outros empregos potenciais dos meios de
producdo, os custos constituem os itens de passivo na folha do balanco social.

Esse é o significado mais profundo do fendmeno do custo. O valor dos bens
de producao deve ser distinguido dessa expressdo. Pois representa — ex hipo-
thesi — o maior valor total do produto efetivamente criado. Mas na margem
da producéo, de acordo com o dito acima, ambas as quantidades sdo iguais,
porque os custos se elevam até a altura da utilidade marginal do produto, e
portanto, também da combinagdo presente dos meios de producdo. Nesse
ponto surge aquela posicao relativamente melhor, que € usualmente chamada
de equilibrio econdmico e que, enquanto os dados se mantiverem, tende a se
repetir em todo o periodo.*

Ora, 0 antagonismo conceitual entre Marx e Schumpeter ¢é evidente.
Contudo, se considerarmos a queda dos precos das mercadorias como conse-
guéncia do fendmeno marxista da “queda tendencial da taxa de lucro” (como
buscamos demonstrar acima) e percebermos que a queda dos precos dos produ-
tos explicada por Schumpeter como causa da letargia, torna-se plausivel pensar
que ambos descrevem o mesmo fendmeno, porém com explica¢des diferenes.®
Ao tratar da letargia a partir do consumo (diferentemente de Marx, que trata
da queda tendencial como tendo suas causas na producdo), Schumpeter chama
a atencdo para as necessidades (e a materializacdo de suas satisfagdes através
do consumo) como componente fundamental do modo de producéo capitalista
e ndo apenas enquanto resultado na necessidade de valorizacgao do capital na
producéo. E é por isso que Schumpeter pode vislumbrar a mudanca estrutural
enguanto etapa fundamental do desenvolvimento econémico (capitalista).

O conceito schumpeteriano de renovacéao estrutural diz respeito a novos
processos do sistema produtivo que tendem a transformar ndo somente as
estrutura produtivas em sentido amplo, mas toda a dindmica de necessidades

33 |bid., p. 24-25.
34 Ibid., p. 25.

35 E aqui que Schumpeter trouxe uma contribuicdo fundamental para a transigdo do marxismo
cléssico para o marxismo cultural.
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de consumo e modos de vida sociais. Tudo isso seria capaz por causa de um
novo paradigma tecnolégico.®

Para ilustrar a teoria schumpeteriana sobre paradigma, inovacéo estrutural
e desenvolvimento, mencionamos a analise socioecondmica de Manuel Castells
sobre as influéncias do paradigma tecnologico informacional nas sociedades
modernas. Segundo ele, enquanto o paradigma tecnoldgico das duas primeiras
revolugdes industriais foi a energia utilizada no processo produtivo, o atual
paradigma seriam o0s usos da informagé&o.

Este livro estuda o surgimento de uma nova estrutura social, manifestada sob
varias formas conforme a diversidade de culturas e instituicbes em todo o
planeta. Essa nova estrutura social esta associada ao surgimento de um novo
modo de desenvolvimento, o informacionalismo, historicamente moldado pela
reestruturacdo do modo capitalista de producao, no final do século XX.*

Ociosamente, retomaremos uma vez mais a construcéo légica da argu-
mentacdo neomarxista: o capitalismo evolui necessariamente a um cenario de
queda tendencial da taxa de lucro. A inovacgao estrutural surge como forma
de dar novos folegos ao capitalismo ao fazer emergir novos processos produ-
tivos que garantem novamente maiores taxas de lucro. Contudo, as inovagdes
no processo produtivo, ndo explicam totalmente o incremento de maiores taxas
de lucro. Tais taxas de lucro crescentes sdo possiveis porque, além de tudo o
que foi dito até aqui, a inovacao estrutural traz consigo novas sociabilidades que
sdo acompanhadas de novas necessidades.

Por exemplo: a despeito de a energia ter representado o paradigma tec-
noldgico das duas primeiras revolugdes industriais, foi somente a partir da
Segunda Revolucéo Industrial que se pode falar de uma verdadeira e profunda
mudanca estrutural. 1sso se deve ao desenvolvimento da energia elétrica, pois
foi somente com o advento da energia elétrica que tal paradigma tecnoldgico
(aenergia) deixou de ser incrementado exclusivamente na producéo e passou a
fazer parte das sociabilidades em todas as sociedades propriamente capitalistas.
Ou seja: mais que um paradigma da producdo, a mudanca estrutural trouxe
consigo novas formas de vida e de relagGes sociais sem as quais 0 uso da ener-
gia elétrica tornar-se-ia impossivel . A partir do advento da energia elétrica,
as sociedades e as relagOes sociais ndo podem mais se eximir do uso de tal
paradigma tecnologico, que se torna assim vital a sociedade em suas diversas

36 O termo paradigma tecnoldgico faz uma analogia com o paradigma cientifico, que, para Tomas

Kuhn (A estrutura das revolugdes cientificas. 5% ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1997) representava a pos-
sibilidade do desenvolvimento cientifico, assim como o paradigma tecnoldgico estaria possibilitando o
desenvolvimento econdmico.

37 CASTELLS, M. A sociedade em rede. S&o Paulo: Paz e Terra, 1999, p. 51.
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atividades, desde o lazer ao trabalho, passando pela locomogéo, pela producéo,
enfim, por toda e qualquer atividade humana em uma sociedade mais desenvol-
vida tecnologicamente. Da mesma forma, a informacéo, enquanto paradigma
tecnoldgico da economia informacional, ndo esté restrita ao plano da produgéo
(ou da reorganizacdo do sistema produtivo por bases informacionais), mas
alcanga com cada vez mais profundidade em toda a esfera das sociabilidades
nas sociedades plenamente capitalistas. Nossas praticas cotidianas estdo cada
vez mais dependentes do uso da informag&o, sendo nossas vidas cada vez mais
mescladas por praticas on-line e off-line.

O capitalismo seria, devido a sua tendéncia de letargia, inexoravelmente,
um sistema produtor de necessidades. Tais necessidades seriam fruto do para-
digma tecnoldgico e se articulam a vida social fazendo emergir novas socia-
bilidades, ou seja, pode-se imaginar a impossibilidade de qualquer individuo
de uma sociedade plenamente capitalista viver sem o uso da energia elétrica
ou do uso das tecnologias da informacéo e da comunicacéo.

Resumidamente: segundo 0 modelo neomarxista, o capitalismo, ao criar
sociabilidades advindas das necessidades trazidas pelo paradigma tecnoldgico,
tenderia a prosseguir no seu desenvolvimento econdémico ao fazer aumentar
as taxas médias de lucro. Contudo, o que o paradigma tecnologico faria, alem
disso, seria manter sua hegemonia sobre as relagdes sociais em sentido amplo
ao impor modos de vida dos quais a populacdo ndo pode prescindir, tal como
uma naturalizacéo das necessidades “artificiais” trazidas pelas técnicas.

E por isso que, para 0 neomarxismo, o desenvolvimento tecnolégico e
econdmico nada mais € do que uma forma de dominacdo cultural a fim de
manter o proprio sistema em sua vitalidade, bem como as classes inferiores
subalternas nesse processo de dominacéo cultural. E é justamente a partir dessa
concluséo que os tedricos do marxismo cultural propriamente dito constroem
a sua grade analitica da sociedade.

Habermas, por exemplo, ao expor a teoria da agdo comunicativa, trans-
passou a contradi¢do das relagdes sociais capitalistas entre o capital e o tra-
balho para uma contradicdo entre dois tipos diferentes de racionalidades que
se desenvolveram na

[...] evolucéo das sociedades do capitalismo tardio: a Racionalidade Instrumen-
tal e a Racionalidade Comunicativa. Assim, o desenvolvimento do capitalismo
levou a uma relagé@o entre empresas, corporacdes (e outras organizagdes) que
perpassam simples relacdes esponténeas de troca, mas seguem uma racionalidade
fundada no desenvolvimento do processo de acumulagéo do capital. Ao mesmo
tempo, essa mesma racionalidade instrumental ndo se da somente no plano eco-
ndmico (esfera privada), mas também no plano das relagbes administrativas do
Estado (esfera publica). [...] pode- se falar do (abstrato) mercado como “ lugar”
de troca sem se referir a um territdrio; hd um Estado (com uma ldgica interna
propria, porém ndo-autbnomo) separado dos seus clientes, recebendo impostos
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e apresentando desempenhos administrativos sem necessitar da legitimacéao
permanente por parte dos contribuintes.®®

O desenvolvimento dessas l6gicas (racionalidades) de relacdes a imagem
do capital tendeu a torna-las dominantes, ultrapassando por diversas vezes 0s
limites da esfera publica e da esfera privada para outras esferas de relacdes
que ndo seriam caracteristicas de racionalidades ou interesses instrumentais,
privados. Tais esferas de relagdes sdo aquelas que Habermas denomina como o
“mundo da vida”, onde predomina a racionalidade comunicativa, a qual permeia
as relacdes familiares, amistosas ou quaisquer outras formas de cooperagéo e
comunicacdo que ndo visem fins econémicos, mas que sejam permeadas por
questdes solidarias, comunitarias, de entendimento reciproco, pela vivéncia
cotidiana etc. Para Habermas,* a esfera de influéncia do mundo da vida é sem-
pre ameacgada pela racionalidade instrumental em uma relagéo de dominagao
existente da segunda racionalidade para com a primeira.

Embora com nuances conceituais diferentes, todos os pensadores do mar-
xismo cultural seguem a mesma direcdo tedrica: enxergar o desenvolvimento
tecnoldgico do capitalismo como uma ferramenta cultural para a dominagédo
dos desfavorecidos. A fim de esclarecer ainda mais este argumento, faremos
uma breve analise de alguns que s&o 0s principais conceitos neomarxistas que
fortalecem o seu projeto politico.

Gramsci traz no conceito de Hegemonia uma importantissima contribui-
cdo tedrica para o desenvolvimento do marxismo cultural. Diferentemente de
Marx, ele ndo enxergou a sociedade civil como estrutura (fundada nas relagdes
de producéo), mas como superestrutura: “O complexo das relagdes ideologicas
e culturais, a vida espiritual e intelectual, e a expressao politica dessas relacdes
torna-se o centro da sua analise”.*° A sociedade civil seria, entdo, 0 grupo so-
cial que estaria sujeito ao que ele chamou de hegemonia: um modo de vida
burgués que é dominante e difundido em toda a sociedade civil. Assim,

A forca do sistema ndo reside na violéncia da classe dominante ou no poder
coercitivo do seu aparelho de Estado, mas na aceitacdo por parte dos dominados
de uma concepcdo de mundo que pertence aos seus dominadores. A filosofia
da classe dominante atravessa todo um tecido de vulgarizagdes complexas para
aparecer como um “senso comum”: isto &, a filosofia das massas, que aceitam
a moral, os costumes e o comportamento institucionalizado na cidade em que
vivem.*

38  RANDOLPH, R. Redes estratégicas e de solidariedade e organizacéo territorial. Cadernos
IPPUR. Rio de Janeiro, ano VIII, no. 1, abr. 1994, p. 20.

39 |hid.
40 FIORI, apud CARNOY, M. Estado e teoria politica. Campinas, SP: Papirus, 1986, p. 93.
41 CARNOY, Estado e teoria politica, p. 93-94.
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Barthes, que possui uma concep¢do metodoldgica estruturalista baseada
no estudo da linguagem, apresenta o conceito de Mito, que é bastante proximo
da Hegemonia em Gramsci. Segundo ele, 0 mito é uma representacdo. Trata-se
de construcdes que se apropriam da linguagem e das imagens como forma de
transmitir um simulacro do mundo ou das relagdes sociais que se inscrevem
nele: uma visdo de mundo burguesa.

Estatisticamente, o mito localiza-se na direita. Ai ele é essencial: bem alimenta-
do, lustroso, expansivo, falador, inventa-se continuamente. Apodera-se de tudo:
justicas, morais, estéticas, diplomacias, artes domésticas, literatura, espetaculos.*

Segundo Barthes, a estratégia mais eficaz para a hegemonizacgéo do mito
é a “naturalizacdo da Historia”. Segundo ele, “a burguesia se coloca como clas-
se invisivel, inexistente, para que assim possa propagar os valores burgueses
enguanto valores universais. Desta maneira, quanto mais a burguesia se torna
invisivel, mais ela se fortalece”.*® “O estatuto da burguesia € particular, histo-
rico: 0 homem que ela representa é universal, eterno”.* Tornando-se invisivel
e, desta forma, universal, o burgués (e o mito burgués) teriam as condicGes
necessarias para neutralizar a Historia, ou para “transformar a histéria em na-
tureza”. Ao transformar a Historia em natureza, o Mito poderia fazer crer que
um determinado processo historico e suas significacdes ndo seriam dinamicos,
construidos por atores especificos em tempos especificos, mas fatalidades
imutaveis. Desta maneira, 0 mito seria posto como inocente, por ser alienado.
Ao ser alienado ndo significa que seja imparcial, muito ao contrario: por ser
alienado se tornaria mais facilmente encucado, aceito como crenca nao ques-
tionada e assim, vivido, reproduzido.

Aalienacao do mito vai de par com outra caracteristica que Ihe seria tam-
bém bastante peculiar: a despolitizacdo. De fato, por ser alienado, o mito seria
despolitizado e por ser despolitizado € que ele se colocaria como universal e, ao
mesmo tempo, natural. O mito despolitizado se esvaziaria de toda historia e de
toda carga conceitual e, se esvaziando, se completaria, se explicaria por si so.

O mito ndo nega as coisas; a sua fungdo €, pelo contrério, falar delas; simples-
mente purifica-as, inocenta-as, fundamenta-as em natureza e em eternidade,
da-Ihes clareza, ndo de explica¢do, mas de constatagdo (...) Passando da histéria
a natureza, o mito faz uma economia: abole a complexidade dos fatos humanos,
confere-lhe a simplicidade das esséncias, suprime toda e qualquer dialética, qual-
quer elevagdo para |4 do visivel imediato, organiza um mundo sem contradicoes,

42 BARTHES, R. Mitologias. 9. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1993, p. 168-1609.
43 1bid., p. 159.
44 \bid., p. 162.
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porque sem profundeza, um mundo plano que se ostenta em sua evidéncia, cria
uma clareza feliz: as coisas parecem significar sozinhas por elas mesmas.*

Por ultimo, as classes dominantes, a fim de hegemonizar o Mito como
meio dominante de interpretacdo social, adotariam a estratégia de “negacéo
do outro™:

O pequeno-burgués é um homem incapaz de imaginar o Outro. Se 0 outro se
apresenta perante o seu olhar, o pequeno-burgués tapa os olhos, ignora-o e
nega-o, ou entdo, o transforma em si mesmo. [...] € que o outro constitui um
escandalo, um atentado a esséncia.*®

Existem em toda a consciéncia pequeno-burguesa, pequenos simulacros do
bandido, do pederasta, etc., que periodicamente, o corpo judiciario extrai do seu
cérebro, coloca no banco dos acusados, censura e condena: sé se julgam analogos
desencaixados; € uma questdo de caminho e ndo de natureza, pois 0 homem
é assim.*’

O Mito seria, entdo, uma interpretacdo cultural partindo de uma classe
dominante em determinado tempo historico, mas que para se fazer enquanto
mito, negaria a sua propria historia e sua particularidade para se transformar
de fala em verdade natural, universal e, portanto, inteligivel por si s6, sem a
necessidade de andlise (ou talvez, diria Arendt, de compreenséo). Nesse sen-
tido Barthes nos traz a noc¢ao de que todas as estruturas da sociedade burguesa
(tais como leis, ceriménias, ética, arte etc.) funcionariam, finalmente, como
simulacro de uma visdo de mundo particular e posta como universal: um Mito.

Hannah Arendt,*® por sua vez, reconhece na capacidade da acao politica
a fonte de autonomia, de solidariedade, de comunicabilidade geral, de cria-
tividade e do partilhar de sentidos coletivos (senso comum). Para ela, a agéo
politica € intrinseca a compreensao e a compreensdo € a capacidade humana
de compreender sua subjetividade na objetividade do mundo, ou seja: produ-
zir os significados da realidade no mundo ao compreender o que fazemos e
0 que sofremos nele. A compreensao seria, entdo, uma interminavel tarefa de
reconciliacdo com o mundo a partir da qual séo realizadas as a¢Ges politicas.
Portanto, a a¢&o politica é antecedida por uma compreensédo (que, sendo in-
terminével, nunca seria completa).

Para a autora, a violéncia (ou o totalitarismo) se da quando é retirada dos
individuos (ou da sociedade em geral) a sua capacidade de compreenséo e,

45 Ibid., p. 163-164.

46 Ipid., p. 171.

47 \bid., p. 172.

48 ARENDT, H. A dignidade da politica. Rio de Janeiro: Relumé-Dumaré, 1993.
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portanto, de acédo politica: é o que ela chama de Doutrinacédo. A Doutrinacéo
seria a expressao do totalitarismo, o exercicio da dominag&o, uma vez que ela
consegue convencer o sujeito de uma forma de interpretar o mundo que esta
alheia a sua condicdo social. Neste sentido a Doutrinag&o arroga-se a capaci-
dade de compreensao e destrdi a possibilidade de acéo politica.

A capacidade de compreenséo seria coletiva, dando-se por meio da
comunicacdo e da proximidade entre os individuos, o que tende a gerar 0
“senso comum”. Nota-se que o sentido de “senso comum” aqui é positivo,
diferentemente da concep¢do gramsciana apresentada anteriormente. Para
Arendt, o senso comum € a sabedoria politica por exceléncia, uma vez que ele
é construido coletivamente e arraigado ao mundo desta coletividade, dando, ao
mesmo tempo, significado a esse mesmo mundo. O pensamento totalitario que
produz a dominacgéo, ao contrario, é caracterizado por uma logica rigorosa
que produz ideologias universais. Estas destroem 0 senso comum e ocupam 0
seu lugar na interpretacdo do mundo.

Em outras palavras, onde quer que 0 senso comum, o sentido politico por exce-
Iéncia, deixe de atender nossa necessidade de compreensédo, € muito provavel
gue aceitemos a ldgica como seu substituto, pois a capacidade de raciocinio
I6gico é também comum a todos nds. Mas essa capacidade humana comum —
gue funciona até mesmo sob condicdes de completa separacdo do mundo e da
experiéncia e que esta estritamente “no interior” de nés — sem ligar-se a algo
que é dado, é incapaz de compreender qualquer coisa e, entregue a Si mesma,
é profundamente estéril. Somente quando a situacdo € tal que o dominio do
gue é comum entre os homens foi destruido e a Unica coisa confiavel que resta
consiste nas tautologias sem sentido do auto-evidente é que esta capacidade pode
tornar-se “produtiva”, desenvolver suas proprias linhas de pensamento, cuja
caracteristica politica principal é sempre trazer consigo um poder compulsério
de persuasdo. Equacionar pensamento e compreensao com essas operacgoes
I6gicas significa nivelar por baixo a capacidade de pensamento — que por mi-
Ihares de anos foi tida como a mais alta capacidade do homem — a seu minimo
denominador comum, em que diferencas de fato existentes ndo contam mais,
em mesmo a diferenca qualitativa entre a esséncia de Deus e a dos homens.
Para 0s que se empenham na busca do significado e da compreensdo, o que
assusta no surgimento do totalitarismo ndo é que seja algo novo, mas sim
que tenha trazido a luz a ruina de nossas categorias de pensamento e de n0ssos
padrdes de juizo.*

Bourdieu, finalmente, traz a defini¢cdo de Poder Simbdlico como aque-
le que onde menos se deixa ver, onde ele é mais ignorado, € que € mais
exercido. Aquela forma de poder que ndo tem seu centro em parte alguma,
mas em toda parte; “esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a

49 |bid., p.48-49.
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cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estéo sujeitos ou mesmo
que o exercem”.%® O poder simbdlico atuaria a partir da criacdo de ideologias
pelas classes dominantes que, sendo internalizadas subjetivamente pelas clas-
ses dominadas, passariam a ser ignoradas e nesse sentido reproduzida como
crenca nao questionada.

A cultura dominante contribui para a integracéo real da classe dominante (asse-
gurando uma comunicacao imediata entre todos os seus membros e distinguindo-
-0s das outras classes); para a integracdo ficticia da sociedade no seu conjunto,
portanto, a desmobilizacdo (falsa consciéncia) das classes dominadas; para a
legitimacao da ordem estabelecida por meio do estabelecimento das distinges
(hierarquias) e para a legitimacdo dessas distingfes. Esse efeito ideoldgico,
produ-lo [sic] a cultura dominante dissimulando a funcédo de divisdo na funcédo
de comunicacdo: a cultura que une (intermediario de comunicacao) é também
a cultura que separa (instrumento de distin¢do) e que legitima as distingdes
compelindo todas as culturas (designadas como subculturas) a definirem-se
pela sua distancia em relacdo a cultura dominante.5!

A despeito das particularidades de cada conceito cunhado, é evidente a
proximidade que existe entre eles. De maneira um tanto abrangente poderiamos
dizer que todos eles percebem a dominacao entre classes a partir do simbolico-
-cultural, ou da imposicédo de formas de enxergar o mundo e ser no mundo a
partir de uma determinada classe dominante.

No que diz respeito ao desenvolvimento, este também deixa de ser um
tema do campo econdmico e passa a ser tratado como um fenémeno do campo
cultural. O desenvolvimento econémico, para 0 neomarxismo, é a ferramenta
para a imposicao de formas de ser, ou de existir no mundo, pelos dominantes,
certo tipo de “dominacdo simbdlica”, se inserindo dentro do que Bourdieu
chama de ideologia (aquela que integra de maneira ficticia — instrumental — a
sociedade no seu conjunto). Certo tipo de ideologia do consumo que, de fato,
cria links entre as classes a partir dos mesmos anseios de consumo (uma forma
de consumo dominante) e cria certa universalidade entre as classes, legitimando
aexploragéo econdmica pelos que séo impossibilitados de consumir de maneira
permanente, se colocando em posicao de “desprovidos” (ou seja, classificados
em relacdo a classe dominante: os “providos™) e necessitando consumir de ma-
neira diferenciada, hierarquizada, utilizando determinados produtos e servicos
de maneira precaria em funcdo de outros consumos mais essenciais. Assim,
os desprovidos se qualificam enquanto tal a partir de uma estrutura que lhes é
imposta. Sair da subordinagéo significaria gastar seus esforgos para conseguir

50 BOURDIEU, P. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 8-9.
51 Ibid., p. 10-11.
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“ vencer na vida”, entrar para o grupo dos “providos”, sem lutar, desta forma,
contra as verdadeiras estruturas de poder dominantes.

Desenvolvimento capitalista seria 0 equivalente a dominacéo, coloni-
zacdo: a naturalizacdo das necessidades trazidas pela tecnologia inovadora,
que legitima a dominacdo ao proporcionar a “comunicacdo” imediata entre 0s
dominantes e os dominados pelo compartilhar de um mesmo modo de vida,
este sendo sempre a imagem dos dominantes.

4. CRITICA AO PENSAMENTO NEOMARXISTA

Na primeira secdo, apresentamos o motivo religioso humanista moderno,
conforme descrito por Dooyeweerd, como uma tensao dialética entre os polos
natureza e liberdade. O fato é que Dooyeweerd descreveu ambos 0s motivos
como centrais e religiosos para 0 humanismo e, a0 mesmo tempo, opostos e
irreconciliaveis:

Tornou-se evidente que, quando a ciéncia determinava toda a realidade como
uma cadeia ininterrupta de causa e efeito, ndo haveria mais espago em nenhum
lugar dessa realidade para a liberdade humana. A vontade, o pensamento e a
acdo humanos exigiam a mesma explicacdo humana que exigem 0s movimentos
de uma méquina. 1sso porque, se o préprio homem pertence a natureza, entao
ele ndo pode, por conclusdo, ser livre e autbnomo.%?

Um dos intelectuais que reagiram ao controle da ciéncia que tolhia o
ideal da liberdade foi Jean-Jacques Rousseau. “Rousseau argumentou que a
ciéncia havia trocado a liberdade e a igualdade pela escraviddo”.>®* Rousseau
acreditava que o Estado moderno havia sobrepujado o estado natural original
dos seres humanos, que era uma condigédo de inocéncia e felicidade. Embora
ndo acreditasse que fosse possivel voltar a esse estado original — desde que “a
cultura racionalista havia levado a humanidade a escraviddo e a miséria™* —, ele
teorizou a possibilidade de um “Estado em que as pessoas, depois de abrirem
mao da liberdade natural e da igualdade, poderiam recupera-las de uma forma
mais elevada”.®

Rousseau extrapolou as pretensdes de John Locke (que limitou a auto-
ridade do Estado a protecao dos direitos inalienaveis da vida, da propriedade
e da liberdade, mas que ndo contrariou o ideal monarquico) e se tornou o
fundador da ideia humanista moderna de democracia e o grande incentivador
da Revolucédo Francesa.

52 DOOYEWEERD, Raizes da cultura ocidental, p. 175.
53 |bid., p. 182-183.

54 Ibid., p. 183.

5 Ibid., p. 183.
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Neste sentido, Dooyeweerd demonstra como o humanismo classico, so-
bretudo a partir da influéncia de Rousseau, que era mais amante da liberdade
humana do que do controle da natureza, entrou na esfera politica e modificou
o ideal de constituicdo do Estado. O Estado humanista, principalmente apds
a Revolucdo Francesa, torna-se ndo um fim em si mesmo, mas um meio, ou
ainda, um servo do povo soberano. O direito civil e privado ganhou forga
entre a sociedade e, como consequéncia, a democracia emergiu como 0 meca-
nismo para garantir os direitos humanos inalienaveis de liberdade, igualdade
e fraternidade. No contrato social, os individuos apenas renunciam aos seus
direitos naturais para ganha-los novamente de uma forma mais elevada por
meio da cidadania oferecida pelo Estado. O Estado deveria, entdo, abarcar
toda a liberdade do individuo em sua expressao e, jamais, tolhé-la. Este era o
ideal democratico de Rousseau que tanto influenciou a Revolucdo Francesa.
Deste modo, o ideal humanista classico trouxe, de fato, avangos culturais na
medida em que abriu a cultura ocidental para a diferenciacdo das esferas ao
propor limites para a agdo do Estado e defender a liberdade dos homens nas
demais esferas com o estabelecimento do direito civil.*®

Um sistema de direito civil privado s6 pode ser realizado quando o Estado é
estabelecido como res publica, como uma instituicdo publica, para liquidar o
dominio dos senhores feudais privados e para tornar todos 0s seus membros
igualmente sujeitos a autoridade governamental publica, em liberdade e igual-
dade publico-legal. Tanto o sistema do Estado como o sistema do direito privado
civil foram primeiro introduzidos de modo completo pela Revolugdo Francesa.®

Podemos dizer, grosso modo, que, num primeiro momento, o ideal de
natureza floresceu com mais intensidade a partir das ciéncias modernas, so-
bretudo matematicas, propondo o controle completo da natureza pelo homem.
Este, que desfruta da sua liberdade de pensamento, torna-se padrdo para Si
mesmo, e ndo encontra qualquer fé ou autoridade religiosa superior. Com 0
desenvolvimento cientifico, 0 homem se vé amarrado ao controle mecanico
e cientifico e ndo encontra espaco para desempenhar sua propria liberdade.
Como criticou Rousseau, “a ciéncia havia trocado a liberdade e a igualdade
pela escraviddo”.®®

Um novo patamar de desenvolvimento do humanismo em seu dilema
entre liberdade e natureza se deu, entdo, com a separacdo entre fé e ciéncia.
Isso ocorreu, sobretudo, a partir da elaboracdo de Immanuel Kant. Ele teorizou
que as leis da natureza valeriam somente para os fenémenos sensorialmente

56 Cf. DOOYEWEERD, Raizes da cultura ocidental, cap. 6.
57 Ibid., p. 208.
58 Ibid., p. 182-183.
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perceptiveis e que, acima desse reino da natureza, haveria um reino “supras-
sensorial” da liberdade moral, que ndo era governado pelas leis mecanicas da
natureza, mas pela propria autonomia humana que iria constituir regras de moral
e conduta. Deste modo, a separacao entre fé e ciéncia torna-se uma questao de
fé. Ndo mais a fé eclesiastica ou teoldgica, mas uma fé na razao humana, que
é autbnoma e ndo pode estar arraigada a qualquer autoridade exterior, uma vez
que caminha de acordo com o préprio ideal humanista de liberdade. Ou seja:
a separacao entre fé e ciéncia pelo ideal humanista a partir de Kant néo €, de
fato, uma separacao entre fé e ciéncia, mas uma troca de fé. A fé posta no ser
humano como o padrdo moral para si mesmo e na sua autonomia e liberdade
como os unicos fundamentos para a sua moral, que advém do seu proprio
raciocinio e nada mais.

Ao mesmo tempo em que Kant teorizou a respeito de uma realidade
suprassensorial que ndo tocava a realidade sensorial, a partir da qual o ser hu-
mano deveria buscar a sua moral, a sua ética e, enfim, gozar de sua liberdade
e autonomia, 0 mesmo Kant acreditava que tal moral era como uma lei (uma
nomos) universal que deveria permear todos os individuos (o autos). Desse
modo, todas as pessoas eram individuos indistintos que careciam da persona-
lidade a partir do seu engajamento com a lei universal.®

Em reacédo a essa concepg¢do moralista da personalidade, o movimento ro-
mantista surgiu como mais uma etapa no desenvolvimento do motivo religioso
humanista em dire¢éo ao polo da liberdade. Ele exigia uma distingéo totalmente
individual da personalidade. Houve uma ridicularizagdo da nomos, da “moral
burguesa”, ou de qualquer outra lei universal. Cada individuo tornar-se-ia a
sua propria lei. Essa radicalizacéo da personalidade individual alcangou o seu
impeto na gratificagdo e na glorificagdo sexual como a maneira mais plena de
gozar a liberdade e a personalidade individual.®*

Tendo em vista que 0 Romantismo cairia no perigo de total fragmentacao
e anarquia, foi necessario criar para si um limite para as liberdades individuais.
Esses limites jamais poderiam ser colocados como uma nomos universal. E
neste contexto que nasce a ideologia da comunidade. O agrupamento de pes-
soas como uma comunidade abrangente forneceria as condigdes, e também
os limites, para que a personalidade autdnoma pudesse demonstrar todo o seu
impeto e a completa inclinacdo individual de cada um.®?

Os limites a expressdo da personalidade ndo foram encontrados numa lei
geral que julgava todos os seres humanos, mas apenas na adesao individual a

59 Cf. Ibid., cap. 6.
60 Cf. Ibid., cap. 7.
61 Cf. Ibid., cap. 7.
62 Cf. Ibid., cap. 7.
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uma comunidade humana mais elevada, que tivesse ela mesma uma disposicdo
completamente individual.®3

Nesse ponto é impossivel ndo assimilar o movimento romantico com
os ideais neomarxistas, conforme descritos na secdo 3, por exemplo, com o
conceito de acdo politica de Hannah Arendt, para quem a autonomia e a liber-
dade humana estariam na interminavel tarefa de reconciliacdo humana como
o mundo e reconciliagdo consigo mesmo no mundo por meio da acéo politica.
Retirar isso do ser humano é o que equivaleria, para Arendt, a dominacao
cultural totalitaria da doutrinag&o.®

Ja em relacdo as ciéncias, Dooyeweerd observa que o ideal do Roman-
tismo apontou para uma superacdo do “naturalismo mecanico” em direcdo ao
“historicismo dindmico”. “Assim como o ideal cléssico da ciéncia do huma-
nismo via toda a realidade da perspectiva da ciéncia natural, também o histo-
ricismo via toda a realidade da perspectiva do desenvolvimento historico”.®®

O historicismo representava olhar toda a realidade do mundo a partir da
perspectiva inter-relacional de causas e efeitos que formariam uma espécie
de sistema a partir do qual tudo poderia ser explicado, somente dentro dos
contextos especificos de cada realidade. Houve uma recusa as grandes leis
universais, sobretudo no sistema mecéanico de causa e efeito. Até mesmo
descobertas contemporaneas a respeito da fisica elétrica demonstravam movi-
mentos de elétrons que desafiavam as leis da mecéanica e demonstravam que o
historicismo deveria alcancar até mesmo as leis da natureza. Ainda assim, foi
0 historicismo que trouxe as bases epistemoldgicas para se pensar nas ciéncias
humanas modernas, sobretudo a sociologia moderna, conforme demonstramos
na secao 3 deste artigo.

Dooyeweerd define o historicismo como um estado de desenraizamento
espiritual, relativismo radical e perda de toda fé6 em uma verdade absoluta.
Esse estado de desenraizamento tende a “se expressar em uma visdo de mun-
do e da vida consistentemente desenvolvida”.®® O historicismo equivaleria a
absolutizacdo do aspecto histdrico da realidade temporal. Nessa ideologia, até
mesmo o ser humano é reduzido a um fluxo continuo de momentos histori-
cos. Também “todos os padrdes e concepcdes cientificas, filosoficas, éticas,
estéticas, politicas e religiosas sao vistas como a expressdo da mentalidade de
uma cultura ou civilizacdo particular”.®” Isso leva a uma total relativizacdo
de todas as coisas pertencentes a vida e a criacdo, tendo em vista que nada é

63 Ibid., p. 201-202.

64 \erificar a secdo 3 deste artigo.

65 DOOYEWEERD, Raizes da cultura ocidental, p. 206.

66 DOOYEWEERD, No creplsculo do pensamento ocidental, p. 107.
67 Ibid., p. 108.
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absoluto e tudo é fruto do devir historico, fato nitido no conceito foucaultiano
de epistémé.c®

A origem do historicismo remete a reinterpretacdo que o Renascimento
deu ao motivo biblico de criagdo, queda e redencao:

Ele propunha o renascimento real do homem, ndo em seu sentido biblico, mas
no sentido de sua regeneracdo em uma personalidade completamente livre e
autbnoma, o Unico Senhor de seu destino e do destino do mundo. O tema biblico
central da criagdo, queda no pecado e redencao por Jesus Cristo na comunh&o
do Espirito Santo, foi de fato interpretado no sentido desse motivo humanista
da liberdade.®®

A partir do idealismo pds-kantiano, a individualidade concreta da per-
sonalidade humana foi elevada a uma primazia sobre o ideal normativo da
ciéncia matematica ainda mais além do que Kant e Rosseau haviam feito. 1sso
contrastou com a concepcao racionalista de entdo, e toda a lei geral se tornou
uma verdadeira falsificacdo da realidade. A individualidade e a subjetividade
humana foram absolutizadas, o que trouxe consequéncias anarquicas no campo
da ética e da sociabilidade. Em contrapartida a tais consequéncias, o ideal do
romantismo surgiu com a ideia de uma comunidade nacional, que seria uma
protecdo contra a vontade autbnoma e irracional do homem.”

Segundo Dooyeweerd, os fundadores da escola histérica foram influen-
ciados pela cosmovisdo romantica e desenvolveram um padrao de pensamento
cientifico que se opunha ao pensamento matematico e mecanicista da ciéncia
natural.

Este novo modelo de pensamento foi aplicado a filosofia do direito, a teoria po-
litica, a economia, a estética e a linguistica. A partir desse padrao foi construida
uma imagem historicista da realidade, que logo foi amplamente aceita como
axioma.”™

Acontece que, nas Ultimas décadas do século XIX, este historicismo
evoluira para uma forma radical, desencadeando uma cosmovisao niilista,
caracterizada por um relativismo absoluto de todas as coisas.

O historicismo é uma visao filosofica total da realidade empirica dentro da
ordem temporal de nosso horizonte de experiéncia. Essa visao total originou-se
da absolutizacdo do ponto de vista historico-cientifico e, como esta, ndo é mais

68 \erificar a secdo 2 deste artigo.

69  DOOYEWEERD, No crepUsculo do pensamento ocidental, p. 111.
70 hid., cap. 3.

71 bid., p. 121.
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do que um dos muitos ismos das visoes filosoficas da realidade. O historicismo
tem, assim, 0 mesmo status de outros ismos como 0 mecanicismo, o biologismo,
0 psicologismo, o logicismo, o esteticismo, 0 moralismo etc."

Dessa forma, a cultura foi vista como um segundo mundo em adi¢do ao mundo
da natureza, mundo de uma realidade especificamente historica e os principios
dessa ordem social seriam supostamente encontrados na razao humana préatica
como criadora desse mundo civil.”®

[...] essa identificacdo da cultura com a totalidade do mundo social humano
manteve-se em todas as teorias filoséficas posteriores da histdria. Ela foi a pro-
pria base da visdo de mundo historicista, que se originou de uma absolutizacédo
do aspecto histoérico da experiéncia humana.™

Como demonstramos na parte 3, 0 neomarxismo é uma evolucao historica
do marxismo cultural. Tal evolugéo se deu com a percepcdo tedrica por parte do
marxismo de que a dominagéo da classe burguesa pelo proletariado tenderia
a se manifestar mais no consumo/relacdes sociais que no campo produtivo
(meramente com a extracdo da mais-valia), de modo que se tornou visivel
uma guinada tedrico-epistemoldgica a fim de propor todo tipo de conceitos
que explicassem a dominacao cultural.

Por outro lado, Dooyeweerd teorizou que a busca humana de liberda-
de, dentro das tensdes existentes no motivo religioso moderno natureza vs.
liberdade, culminou em um enaltecimento idélatra do aspecto histérico da
realidade como o Unico capaz de prover significado para todo o pensamento
e acdo humanos. O neomarxismo representa hoje o estado mais avancado do
fendmeno do historicismo, a radicalizacdo mais extrema da idolatria do aspecto
histdrico que dirige e distorce 0 pensamento humano, o ponto alto da apostasia
no pensamento teorico.

Ao buscar a liberdade humana a qualquer custo, 0 neomarxismo ressigni-
fica 0 mundo em toda a sua experimentacao (desde a tematica sexual/de género,
passando pela ambiental, étnica, econdmica etc.) como um lugar de opressdo
capitalista. O papel do neomarxismo € destruir tudo o que seja compreendido
como humano e relagbes humanas para reinventar um outro tipo de humani-
dade/sociedade calcada somente na autonomia humana e regida somente pelo
devir historico. Buscando se ressignificar, 0 homem se desumaniza, torna-se
qualquer coisa, menos humano.

72 bid., p. 129.
73 Ibid., p. 136.
74 Ibid., p. 136.
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ABSTRACT

Neo-Marxism is a theoretical/ideological movement best understood as
an epistemological turn of orthodox Marxism, which gradually stopped observ-
ing social phenomena from an economic-productive perspective to perceiving
them from a cultural perspective. The Dooyeweerdian analysis of the modern
religious motif nature vs. freedom allows us to understand that such a turn is
the result of the phenomenon defined by Herman Dooyeweerd as Historicism:
a process of radicalization towards the pole of freedom. Neo-Marxism would
represent today the most radical expression of Historicism. It is the absolutiza-
tion of the historical becoming over the human constitution and the subjection
of human essence to culture.
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