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RESUMO

A partir da Reforma Protestante do século XVI grandes mudangas foram verificadas na
esfera politica européia. Genebra aderiu a causa reformada, em 1536, e a cidade foi o
palco das maiores contribuicdes politicas e poiménicas do reformador Calvino: os seus
escritos, suas atividades politicas e pastorais, bem como a sua atuagdo criando a
Academia de Genebra e na reestruturacdo da Igreja na cidade. O artigo versa sobre o
tema da resisténcia ao Estado no pensamento politico de Jodo Calvino, analisando, entre
as suas obras, particularmente os seus escritos politicos, ainda que ndao formem um
corpus distinto. Para tanto, o texto privilegia o capitulo XX das Institutas ou Instituicdo da
Religido Crista, no qual se encontram indicacdes para a resisténcia ao Estado. Portanto,
para compreender a teoria da resisténcia segundo Calvino, é mister analisar brevemente
a questdo da obediéncia/desobediéncia nos primoérdios da Reforma, a influéncia que
Calvino sofreu de Lutero e dos luteranos, fazer uma sintese do pensamento politico do
Reformador de Genebra e, por fim, analisar a importancia dos magistrados populares
para a resisténcia aos magistrados superiores (Estado).

PALAVRAS-CHAVE
Autoridade, Estado, tirania, resisténcia, magistrados populares.
INTRODUCAO

Resistir a autoridade, desobedecer, desobediéncia civil etc., para o pensamento cristao,
essas palavras podem soar como estranhas. O assunto pode parecer explosivo,
prejudicial e até mesmo proibido. Como ja vem de muito longe a pregacdao em favor do
cumprimento da lei, da ordem, da hierarquia, da submissdo as autoridades, o principio da
autoridade foi totalmente assimilado e impregnou-se ao cristianismo. As vezes isso foi
feito de forma clara e exacerbada, noutras ocasides foi usada a liberdade para impor a
autoridade, de forma mais disfarcada ou dissimulada. Porém, se desobedecer também
significa ndo se submeter, transgredir, infringir, violar e desobedecer a lei, entdo, na
verdade, a desobediéncia consiste em ndo se sujeitar a vontade e a autoridade de outrem
ou mesmo ndo ceder as suas decisGes. Precisamente é o que este artigo enfoca.

O objetivo é demonstrar que a teoria calviniana da resisténcia a autoridade ocorre por
meio de representantes denominados magistrados populares (ou inferiores). Isso parece
ter ficado claro no capitulo politico das Institutas (capitulo XX do livro IV), no qual se
verifica a evolugdo havida no pensamento e na postura de Calvino quanto a resisténcia
legitima as autoridades superiores - o que pode ser verificado tanto nas sucessivas
edicOes das Institutas quanto em seus outros escritos. Tal evolucdo se da principalmente
mediante uma excecdo concedida por Calvino aos magistrados populares, como os
legitimos vingadores, como as autoridades escolhidas por Deus e pelo povo, para
oferecerem resisténcia as autoridades superiores que cometessem injusticas ou a tirania.

As questdes gue se colocam sdao: com essa excecao, teria o pensamento calviniano se



revestido de um potencial revolucionario? Em Calvino, esse destaque para o verdadeiro
papel dos magistrados do povo, ainda que fosse um pormenor ou uma excecao em Seus
escritos, acabou por constituir-se no viés pelo qual o potencial revolucionario calviniano
influenciou outros calvinistas? A resposta que se oferece é que, embora fosse apenas um
detalhe, ai é que se encontrava a colaboracdo de Calvino para o desenvolvimento de uma
teoria de resisténcia a autoridade iniqua, ou ao tirano.

I. OBEDIENCIA E RESISTENCIA NOS PRIMORDIOS DA REFORMA

Ao propor uma filosofia da histéria, Hegel (luterano) pensava que o projeto de uma tal
filosofia era viavel, sob a condicdo de que se tentasse fazer uma analise filosofica de
como a liberdade se realizou na histéria. Sob esse aspecto, pareceu a Hegel que a
Reforma foi o momento em que essa liberdade tornou-se consciente de si mesma, em
gue ela, voltando-se para si, para a subjetividade, descobriu que a realizacdao da
liberdade era algo interior. Ao afastar-se o individuo do exterior, ao perceber que ele
mesmo € cheio pelo Espirito Santo, a partir de seu contato com a divindade, desencadeia-
se uma mudanca radical dentro da Igreja, pois deixa de existir uma classe privilegiada a
qual pertenca, de modo exclusivo, o contelido da verdade. Deixam de existir diferencas
entre clérigos e leigos. Todos se tornam sacerdotes, pois a todos é concedido o Espirito
Santo. Cada um tem assim a obrigacdo de realizar em si mesmo a reconciliagao,
suprimindo qualquer tipo de mediagcdo. Esse é o conteudo essencial da Reforma: “o
homem é determinado por si mesmo para ser livre” (Hegel, 1973, p. 11).

Partindo da subjetividade da Reforma, Hegel acaba, segundo afirmam muitos de seus
intérpretes, relativizando a autoridade religiosa, mas absolutizando a politica, na medida
em que a razao individual compreende a racionalidade da lei - na medida em que o
particular assume, na sua racionalidade, o geral. Portanto, colocar a interpretagao
individual da Biblia como norma primeira de vida e agdo, e em nome dessa interpretagao
recusar obediéncia ao Papa, era bem mais que uma ousadia: era a propria subversdo da
ordem vigente. Com isso, foram langados os fundamentos da distingdo entre cristianismo
e Igreja, algo que, na maturacdo de quatro séculos, levou a tensGes nem sempre
satisfatoriamente resolvidas, tais como a da pergunta a respeito da possibilidade de uma
fé crista fora da Igreja.

Assim, a Reforma foi a primeira grande revolugcao dos tempos modernos, uma revolugao
religiosa num mundo subdeterminado pela religido. As mudancas provocadas pela
Reforma ndo se limitaram as questfes eclesiasticas ou teoldgicas. Essa influéncia vai
além da religido, conforme aponta Max Weber (1864-1920) em seu classico FEtica
protestante e o espirito do capitalismo, dizendo que o capitalismo moderno encontra sua
raiz mais profunda na visdo teoldgica da existéncia humana, tal como a concebia o
calvinismo (Weber, 1996, p. 233).

Para uma introducdo a teoria de Calvino' acerca da resisténcia ao Estado, é necessario
voltar primeiramente a atencdo para Lutero e aos primdérdios da Reforma. Naquele inicio
do século XVI o clima era de perseguicdes aos protestantes, envolvendo todo o norte da
Europa, onde eram violentas as tentativas de reunificar o cristianismo. Na Alemanha, na
Inglaterra e Escécia, na Francga etc., havia momentos de crescimento do protestantismo,
outras vezes perseguicoes e recrudescimento. O questionamento que surgiu por parte dos
reformadores e a urgéncia exigida para sua resposta, acrescida do contexto de temores
constantes acerca da sobrevivéncia da propria fé protestante, eram acerca da obediéncia
devida as autoridades e acerca do direito de resistir legitimamente aos magistrados que



agiam com injustica.

Como as comunidades calvinistas reagiram em prol de sua sobrevivéncia? Como as
demais comunidades protestantes reagiram? Como resistiram a estes Estados que os
massacravam? A obediéncia as autoridades instituidas por Deus foi passiva ou houve uma
resisténcia ativa? Com todas essas questdes havia real interesse e incentivo para o
nascimento da teoria do direito constitucional de resistir (legitimamente) ao Estado. Com
base nesse arcabouco historico, a introdugdo a teoria de Calvino acerca da resisténcia ao
Estado encaminha primeiramente a atencao a Lutero, nos primdrdios da Reforma. Calvino
participou da segunda geracao deste movimento de reforma e regeneracao religiosa,
iniciado aos 31 de outubro de 1517 e que se autodefiniu a partir de 1520. A partir do
século XVII essa revolugdo passou a ser conhecida como “Reforma Protestante”.

II. A INFLUENCIA DE LUTERO E DOS LUTERANOS

Desde seu inicio o movimento reformado atraiu a atencdo de magistrados e principes,
desde patronos e beneficiarios até seus opositores. Os primeiros lideres e porta-vozes da
Reforma tentavam, por sua vez, obter o apoio destes magistrados superiores e inferiores.
Até mesmo para verem-se livres da disciplina eclesidstica a qual eram sujeitos, esses
lideres eclesiasticos apelavam aos governantes seculares. Esses governantes seculares
acabavam entdo se envolvendo na administracdo eclesidstica, com as questdes de
financas, com o quadro burocratico e até mesmo com a questdo doutrinaria. Isso vinha
ocorrendo desde a fase final do Sacro Império Romano Germanico.

Havia ocasides em que as autoridades eclesiasticas faziam as vezes de potestades
seculares (administratio). A Igreja da qual eram membros organizava-se em termos
humanos, e organizava sua estrutura com seus proprios governantes, leis, tribunais,
suditos, impostos e propriedades. Na Europa Ocidental cristd do século XVI, os poderes
seculares e espirituais interpenetravam-se de tal forma que nenhuma reforma religiosa
ocorreria sem uma profunda transformacdo da ordem publica nas suas unidades politicas.
Por outro lado, também nenhuma reforma desse tipo poderia ser institucionalizada sem a
aquiescéncia dos governantes seculares. No caso de Martinho Lutero, monge
excomungado sob disciplina papal desde 1521, como ele poderia exercer a docéncia na
Universidade de Wittemberg? Até mesmo sua sobrevivéncia fora colocada em jogo.
Portanto, era mister apelar para a protecao de governantes seculares, como o eleitor da
SaxoOnia, Frederico, o Sabio, a quem Lutero dedicou uma homenagem, em seu texto
Sobre a autoridade secular (H6pfl, 1995, p. x).

Para resistirem a tirania eclesiastica de Roma, os cristdos dissidentes precisavam apelar
as autoridades seculares. Entdo a Reforma comegou a tomar caminhos divergentes: de
um lado a Reforma Radical de Miintzer, de outro lado a Reforma Magisterial,> no estilo de
Lutero e Calvino. No primeiro caso evitavam-se os contatos com a autoridade secular.
Mas os magisteriais (ou magistrais) objetivavam uma reforma limitada a certos territorios
e submetidos a jurisdicdo de autoridades seculares (como os magistrados e governos que
ndo eram inimigos implacaveis dos cristaos reformados). A partir do momento que essas
autoridades seculares oficializassem a Reforma em seus territorios, os seus habitantes
deveriam renegar o papismo e abracar a fé evangélica. Caso contrario, ndo poderiam
residir naqueles territorios. A Igreja compunha-se desses habitantes territoriais.

As autoridades cooperavam oficializando a Reforma e recebiam em troca o
reconhecimento de seu direito de nomeacdo do clero e dos professores, além de
supervisionar todos os aspectos da vida de suas land, ou Landeskirchen (Igreja do



territorio). Embora tal atitude fosse um risco a independéncia eclesiastica, ela valia como
risco estratégico de atrair para a causa reformada a cooperacao de autoridades seculares.
O risco de tal “troca” era alto e, na verdade, todos os reformadores que o fizeram
sentiram na pele o quanto é vacilante o favor das autoridades, indigno de confianca e
nunca incondicional.

Um dos textos que mais traz pistas sobre as idéias politicas fundamentais de Lutero é
justamente Sobre a autoridade secular. Porém, na introducdo que faz a esse texto, Harro
Hopfl cré que ele ndo deve ser tomado como um sumario do pensamento politico de
Lutero, porque, além de trazer incoeréncias com sua teologia, é também inclinado a
generalizagbes e abstragBes.® Portanto, Sobre a autoridade secular pode ser um texto
usado para advogar a tolerdncia religiosa e até mesmo a reorganizagdo das igrejas como
associagoes particulares. Para a interpretacdo de Lutero, neste contexto é que se pode
entender melhor o uso de espada, ou melhor, o uso do jus gladii - a espada da lei, a
espada do poder, a espada da justica -, sendo jus, em latim, também direito. Para
Lutero, o ius gladii era o simbolo, o emblema e a substdncia da autoridade secular,
conforme o que ja era tradicional e convencional. A metafora ndo era inocente, e Lutero a
usava no seu sentido literal: para ele quem sintetizava a regra ndo era o juiz, mas o
carrasco (Hopfl, 1995, p. xxvi).

A postura de Calvino contrastava inicialmente com a idéia dos luteranos que decidiram
declarar guerra a Carlos V, em 1546.* Na verdade, desde 1530 os luteranos possuiam
muitos argumentos para a resisténcia ativa, sobre o carater justificavel da violéncia
politica, quando cogitaram a possibilidade de resistir ao imperador. A crise comegou em
1529, na Dieta de Speyer (Spira). A maioria catdlica em Speyer exigiu que o Edito de
Worms fosse colocado em vigor, até mesmo pela forga, declarando ilegal a heresia
luterana. Nesse momento, pela primeira vez, os lideres da Reforma Luterana
confrontaram com o problema da resisténcia ativa.

O final de 1530 apresentara aos luteranos duas teorias distintas para a resisténcia
legitima ao imperador: a teoria constitucionalista (de Hesse) e a teoria do direito privado
(dos juristas da Saxonia). Também os luteranos se viram pressionados a rever a idéia da
resisténcia pela forca. Essencialmente a diferenca entre as duas teorias consistia em que
os juristas da Saxo6nia procuravam sempre justificar a legitimidade da resisténcia politica,
alegando que é sempre licito a um individuo repelir a forga injusta - que ninguém é
obrigado a oferecer a outra face. Com isso, pareciam dizer que sdo licitos ao cidadao
privado, e a todo o conjunto do povo, perpetracées de violéncia politica (Skinner, 1996,
p. 476) — o que os luteranos procuravam evitar. Assim, diante da necessidade de resistir
ao imperador, em 1530 capitularam os principais tedlogos luteranos, como Melanchton,’
além do proprio Lutero. Eles dispuseram-se mais para a teoria proposta pela simula de
Brick, da Sax6nia. Somente no final de outubro de 1530 houve a primeira aceitacao
formal dos luteranos da idéia da resisténcia pela forca. Ao que tudo indica, Lutero
aceitara de fato a teoria, ou pelo menos o fizera premido pelas circunstancias do
momento de crise politica.

A guestdo, nesse ponto, é sobre quanto desse desenvolvimento da teoria da resisténcia
chegou ao conhecimento de Calvino e qual o emprego que ele fez dessas contribuicdes
importantes. Até aqui se pode demonstrar que os luteranos estavam equipados para
desenvolver uma teoria radical da resisténcia politica, ou seja, os luteranos mostraram-se
capazes de estabelecer uma base de resisténcia equivalente a que os calvinistas vieram a
demonstrar em outros lugares.



III. UMA SINTESE DO PENSAMENTO POLITICO DE CALVINO

Partindo das concepgdes luteranas, o que, entdo, Calvino e os calvinistas acrescentaram?
Para compreender essa contribuicdo € mister analisar as caracteristicas principais da
teologia de Calvino, bem como a sua terminologia politica, especificamente o capitulo
politico das Institutas e seus outros escritos que venham a formar um tipo de corpus
politico calviniano. Com isso consegue-se en passant chegar as seguintes caracteristicas
principais do pensamento politico de Calvino:

. Deus é a Unica autoridade absoluta e incondicional - Ele possui o poder ou
imperium (império), maiestas (majestade), puissance (poder).

. Toda autoridade legitima no mundo deriva de Deus, direta ou indiretamente.

. A forma precisa pela qual essa autoridade derivada seria obtida ndo interessava a
Calvino.

o Essa autoridade é “delegada”, uma “legacdao” ou a autoridade de um legado, ela é

exercida por vicarii, vices (vice-gerentes, representantes ou lugar-tenentes).

. Para as autoridades eclesiasticas, Calvino empregava as expressoes “enviados” e
“embaixadores”.

. Para as autoridades civis e eclesiasticas, ele usava os termos ministerium
(ministério), administratio (governo), officio, functio e munus. Esses termos mantinham
coeréncia com o espirito de Calvino, cuja ética tinha como t6nica o dever.

. Os termos preferidos por Calvino foram: administratio e ministerium, porque toda
autoridade no mundo consiste em administrar, seguindo instrucdes, para fazer o trabalho
de outrem.

. Por vezes ele usava os termos dominatio (dominio) no lugar de imperium, para
salientar que era ilegitima a extensdo da autoridade reclamada pelos principes e papas.
Nesse caso, Calvino trocava dominatio por “tirania”.

o Para um governo bem ordenado ele usava o termo “governo cristdo”.®

o Esse governo cristdo tem uma dupla direcdo, um duplo ministério de magistrados.

o Ambos os magistrados tém sua autoridade derivada de Deus.

o Ambos os magistrados encarregam-se de governar o mesmo conjunto de pessoas.

. Entre eles a Unica relagao possivel era a de cooperagao e restricdo mutuas.

. Ambas as autoridades complementam isso, idealmente, por uma forma de restricao

imposta aos dois pela comunidade dos fiéis cidadaos.

. A aedificatio (construcdo) do reino de Deus no mundo é meta final dessa



cooperagao.

. “Restricdo” é a nogdo mais adequada para caracterizar sua teologia e sua
eclesiologia politicas.

. A natureza dupla do governo impde tanto a “disciplina” quanto a “direcdo” e a
“restricao”.

A linguagem de Calvino sempre remetia a metafora da relagdo entre um Imperador e
seus subordinados (magistrados inferiores). O objetivo dessa metafora era salientar que
a autoridade dos ultimos sempre estava condicionada a do primeiro. O uso de tal
terminologia ndo era para minimizar a importancia da autoridade legitima - ao contrario,
nada mais majestoso que a autoridade derivada de Deus. Assim, a autoridade se investe
da prépria majestade e dignidade de Deus. Perde-a se o magistrado ndo se autolimita a
sua missao adequada. Quando um magistrado ultrapassa o limite de sua autoridade, ele
torna-se semelhante aos ladrdes, violadores e usurpadores. Desse ponto deriva-se toda a
teoria de resisténcia ao Estado no pensamento de Calvino. De fato, até aqui o seu
pensamento ndo o difere do de Lutero e dos luteranos que o antecederam.

O diferencial estd no enfoque de Calvino ao papel dos magistrados do povo. Também
Calvino se diferenciou de Lutero em sua insisténcia quanto a restricdo — para Calvino ela
era devida porque a humanidade é inerentemente propensa a maldade. Calvino concebia
as paixdes de cada homem como um caldeirao fervente ou um fogo fumegante. Esse fogo
irrompe e se alastra enfurecido onde ndo ha uma restricdo externa. Essa restricdo
externa era patente no caso dos reis. Para a conduta dos perversos e tiranos, tanto
Lutero como Calvino usaram esses mesmos termos. Assim, era indispensavel a imposicao
de uma trava ou um freio. As autoridades deveriam nao somente restringir o povo, elas
também precisariam dirigir o povo nesse sentido. Enquanto a metafora mais usada por
Lutero foi espada ou o jus gladii, para Calvino havia a preferéncia por escola ou freio.
Dessa forma a natureza dupla do governo impunha tanto disciplina quanto direcdo e
restricao.

Porém, havia uma passagem em que Calvino (cautelosamente) foi além e apresentou a
doutrina originaria dos luteranos para justificar a guerra contra o imperador: “se uma
ordem civil de leis e instituicdes (politia, polices) garantir a atuacao dos magistrados do
povo, estes poderiam resistir coletivamente aos tiranos”; encontra-se nas Institutas, livro
IV, capitulo XX, secdo 31 - mais precisamente nas versoes de 1559, latina, e de 1560,
francesa. O termo magistrados populares foi omitido na versao francesa, em que se |é:
magistrados estabelecidos para defender o povo. A palavra latina populares era um termo
de conotacdo mais diversa e inferior ou menor (Skinner, 1996, p. 230-234).

Enquanto Calvino tratava de magistrados do povo, os luteranos diziam magistrados
inferiores. Calvino arriscou a idéia de que os modernos Estados Gerais poderiam ter
instituicdes desse tipo, correspondentes aos éforos de Esparta e aos tribunos do povo de
Roma. Ele distinguiu pessoas privadas de pessoas publicas. Para as pessoas publicas a
acao politica era legitima e um dever; para as pessoas privadas a doutrina da obediéncia
passiva continuava sendo rigorosamente aplicada. Os magistrados do povo eram pessoas
publicas (Institutas, IV, XX, secao 31).

Para Harro Hopfl, Calvino nada mais acrescentou a doutrina da resisténcia em suas obras
posteriores. Quem o fez foram somente os seus seguidores, em circulos calvinistas na
Franca, Holanda e em outros paises (Hopfl, 1995). Desde cedo, Calvino atribuiu aos



magistrados o policiamento da “idolatria”, do “sacrilégio” e da “blasfémia”, além de outras
ofensas publicas a religido, como o papismo e o anabatismo (Institutas, IV, XX, secao
17).

Isso levou Calvino a pressupor tanto magistrados devotos como uma Igreja vigorosa e
independente, além de um vigoroso colegiado de clérigos (Veneravel Companhia dos
Pastores e o Consistério) agindo em seu nome. Calvino sempre manifestou sua
necessidade de ter que empregar outras medidas, além das “armas espirituais”, para
controlar as congregagdes recalcitrantes. Para tanto, era necessario aliar-se a
magistrados devotos que, além do clero, usassem armas que fossem suficientes e
eficientes. Ele cria na preméncia de armas mais concretas para erigir uma Igreja no
mundo: as punicdes e as ameacas terrenas. Por outro lado, esse tipo de auxilio traria
interferéncias na vida da Igreja. Uma magistratura aparelhada com tais poderes e
legitimidade poderia extrapolar em suas fungdes. Portanto, dever-se-ia limitar a
capacidade de essas autoridades seculares fazerem o mal, ao mesmo tempo em que se
teria capacidade para realizar o trabalho divino, com 6rgdos que pudessem agir para
salvaguardar o bom comportamento da Igreja (Institutas, IV, XX, secdo 9).

Como Calvino cria Igreja e Estado como duas instituicdes que procedem da mesma
origem, sendo ambos instrumentos de Deus para a vinda de seu reino, o Estado deveria
manter a ordem provisdria que deve ser conservada na sociedade dos homens. Portanto,
entre as duas instituicdes ha relagdes fundamentais que ndo sao simples relacdes
ocasionais; ao contrario, sao lacos verdadeiros, durdveis e essenciais a sua existéncia.
Embora Calvino mais comumente usasse, no lugar do termo Estado, as expressodes
principes, magistrados, ordem civil e ordem politica, tanto o Estado como a Igreja nao
podem ser diferenciados sendo em suas fungdes e instituicdes, ndo nas pessoas que o0s
compdem.

A tarefa particular da Igreja consistia em orar pelas autoridades. Ao lado disso vinha um
dos aspectos essenciais da sua missdo profética: a Igreja deveria reiterar-lhes
assiduamente o senso divino de seu oficio, colocar-se expressamente em guarda contra
todo abuso de poder, fraqueza ou injustica que cometam ou tolerem. A Igreja tornar-se-
ia cumplice da injustica social se deixasse de ser vigilante e restar-lhe-ia ser destruida,
pois falhou em sua missao (Biéler, 1990, p. 384). Em linhas gerais, essa foi a
terminologia que Calvino empregou em suas obras, bem como algumas explanagdes
acerca de seus pontos de vista politicos.

IV. O CAPITULO POLITICO DAS INSTITUTAS

O capitulo XX, do livro 1V, das Institutas, Sobre o governo civil, foi publicado apenas dois
anos apos os experimentos radicais dos anabatistas. A secdo 22 tratava do dever dos
suditos para com seus magistrados e de como a magistratura ndo se opunha aos
mandamentos de Deus, nem contradizia o dito pelo apdstolo Paulo (segdo 23). Calvino
analisou o conceito de lei” e passou a discutir as implicagbes de suas idéias sobre o oficio
de magistrado. Primeiramente o dever dos suditos para com seus magistrados era que
eles deveriam ter na mais alta conta esse oficio. Em segundo lugar, os suditos deveriam
ser ndo apenas obedientes, mas que eles deveriam evitar toda atividade politica
infundada, cuidando para ndo se intrometerem nos assuntos publicos ou invadir sem
razao o gabinete do magistrado. Calvino destacou que jamais se deveria resistir aos
comandos do magistrado e isto de forma incisiva, conforme visto acima. Até este ponto
Calvino concentrou-se no caso de magistrados que verdadeiramente eram “um pai de seu



pais” (segdo 24).

Mas como entdo se deveria agir no caso de magistrados que negligenciavam as
obrigacdes de seu cargo? Igualmente impunha-se o mesmo dever de ndo-resisténcia? A
resposta continuou ambigua. Calvino admitiu que: “aqueles que governam com injustica
e incompeténcia [...] foram elevados por Deus [...] para punir as impiedades do povo”.
Ou seja: até mesmo os tiranos sdo deliberadamente enviados por Deus para cumprir seus
designios, ndo sendo “menos dotados daquela santa majestade com a qual Ele investiu o
poder legitimo” (secdo 26). Ainda que os suditos fossem “cruelmente atormentados por
um principe selvagem”, ou “perseguidos em nome da piedade, por alguém sacrilego e
impio”, ainda assim “ndo fomos autorizados a resistir”, devendo o sudito oferecer a outra
face, reconhecendo que nada lhe é devido sendo “obedecer e sofrer”.

Diante da iniqlidade desses governantes, Calvino recomendava que cada pessoa olhasse
para o seu proprio pecado, pois: “sem duvida sdo eles que Deus estd punindo com tais
flagelos. Entdo, a humildade refreara a nossa impaciéncia” (secdo 29). A secao 30 visava
a demonstrar que, através de todo esse sofrimento, sdao revelados a bondade, o poderio e
a providéncia admiravel de Deus:

Pois algumas vezes ele eleva vingadores dentre seus servidores, designados e
comandados por ele para punir a tirania dos homens depravados e livrar os oprimidos de
suas desgracadas calamidades; as vezes ele volta para a mesma finalidade o furor dos
homens que pretendiam algo totalmente diverso (secdo 30).

Esses vingadores foram convocados para punir esses crimes, por meio de um legitimo
chamado divino. Eles absolutamente ndo violaram a majestade de que os reis estao
investidos pela ordenacado divina quando se ergueram em armas contra os reis. Na secao
seguinte (31), Calvino alertou para que se tomasse todo o cuidado para jamais desprezar
ou invadir aquela plenitude de autoridade (summa potestas) dos magistrados
(superiores). Mesmo que a punicao da tirania sem freios seja a vinganca do Senhor
(sobre os tiranos), nao se deveria imaginar que os cidadaos privados fossem chamados a
infligi-la: “obedecer e sofrer é tudo o que nos foi determinado” (secdo 31). Entdo Calvino
apontou a seguinte excegao:

[...] pode ser que existam em nossos dias magistrados populares, instituidos para conter
a licenciosidade dos reis, correspondentes aqueles “éforos”, firmemente contrarios a
autoridade dos reis dos espartanos, ou aos “tribunos” (na versao francesa = defensores)
do povo, colocados acima e em contraposicao aos consules romanos, ou aos “demarcas”,
levantados em oposicao ao conselho dos atenienses. E talvez, nas atuais circunstancias,
sejam da mesma natureza e autoridade exercidas pelos trés estados em reinos
especificos, quando eles realizam suas principais assembléias. Se existirem [magistrados
do povo estabelecidos], ndo é parte de minhas intencdes proibi-los de agir em
conformidade com seu dever de resistir a licenciosidade e ao furor dos reis; ao contrario,
se eles forem coniventes com a violéncia desenfreada [dos reis] e suas ofensas contra as
pessoas pobres em geral, direi que uma tal negligéncia constituiu uma infame traicao de
seu juramento. Eles estdo traindo o povo e lesando-o daquela liberdade cuja defesa
sabem ter-lhes ordenada por Deus (segdao 31 - grifos nossos).

Essa foi a importante excegdo apontada por Calvino e aqui reside a sua grande
contribuicdo no que tange a resisténcia a autoridade superior. Sumamente importante,
pois ele foi além, ao afirmar que esses superiores deveriam “deitar suas insignias”
(fasces, no latim machados) ante a obediéncia ao Unico a quem as vontades de todos os



reis devem se sujeitar. A partir desse ponto, os sucessores de Calvino foram ainda além
em suas teorias da resisténcia. Mas ja Calvino censurava, ainda nesse texto, os que
consideravam errado recusar obediéncia a qualquer coisa que seus reis ordenem.

Outra caracteristica importante a ressaltar: para Calvino, a Igreja deveria
incessantemente reiterar a justica do Estado, que consiste em proteger e defender os
fracos, os oprimidos pelos poderosos, os que sao explorados pelos ricos, os que ndo sao
organizados, os que ndo tém protecdo social e os que ndo tém ninguém para protegé-los.
O Estado justo nao espera que esses oprimidos o procurem, mas antecipa-se em busca
de eqiidade. Assim, o Estado tem uma necessidade de que a Igreja lhe recorde
constantemente sua missao social de protecao dos humildes. Como o homem abusa de
uma situacdo privilegiada e é levado a menosprezar os que lhe sdo inferiores, Calvino
advertiu que a Igreja deveria denunciar particularmente os ricos que exploram a miséria
alheia, e quantos tiram partido de sua situacdo social ou oficial para se enriquecerem. A
desordem social é primordialmente o descaso do pobre e a opressao do fraco. Portanto,
um Estado é julgado por sua maneira de resolver essas questoes.

Dessa forma € que Calvino insistiu na vigilancia por parte da Igreja, até mesmo exigindo
que ela seja severa em relagdo aqueles que tém uma fungdo importante na vida social.
Os que dispdéem de certo poder sdo os mais culpaveis pela preservacao de uma desordem
social. Referindo-se aos magistrados superiores, Calvino apontou que, as vezes, 0s que
se dizem defensores da ordem sao os que mais praticam injusticas e a destroem. Por isso
os profetas se dirigiam a eles muito mais asperamente e estes profetas também exerciam
funcdes semelhantes as dos magistrados populares. Portanto, a dupla fungao da Igreja -
de oracao e de adverténcia - leva-a a recorrer ao Estado para exercer sua disciplina e
aplicar as sancgbes necessarias. O Estado é livre para responder-lhe ou ndo as
solicitagOes, aplicando sempre a sistematica e as normas fixadas pelas leis civis. O Estado
ndao deve prestar conta alguma a Igreja. Com isso, Calvino ndo defendeu nem a
teocracia, nem o sistema césaro-papista. O ideal reformado calvinista era o de uma
Igreja politicamente livre, inteiramente dependente da Palavra de Deus, em um Estado
que a respeitasse e |lhe favorecesse o ministério (Biéler, 1990, p. 388, nota 1.126).

Quando Calvino tratou da preservacao da ordem na sociedade, tratou da ordem social tal
qual ele entendia ser ensinada pela Biblia. Porque a ordem existente, por vezes, ndo
passava de desordem sustentada tacitamente pelas autoridades constituidas. Aqui o
potencial revolucionario calviniano manifesta-se claramente, pois para ele ndo raramente
€ necessario transformar-se a sociedade para que a ordem auténtica seja estabelecida -
0 que ndo ocorre sem ferir interesses e pessoas. O temor dessas dificuldades ndo deveria
acovardar os cristdos, pois a propria sociedade é preservada por meio dessa obstinada
resisténcia da Igreja as forcas da desordem. A Igreja permanece sal da terra e luz do
mundo, fermento da massa, a justica do mundo, a salvaguarda da sociedade. Para tanto,
a Igreja e os cristdos devem se insurgir contra todos os simulacros de ordem, contra
todas as formas de perversao social, contra os que abusam do poder que receberam de
Deus, uma vez que o proprio Deus é o adversario deles — este também é o papel dos
magistrados populares.

O que se pode observar como prejudicando uma postura politica de Calvino mais
definitiva, mesmo com o peso dessas excecdes, é que ele, como também Lutero,
permaneceu firmemente atrelado a doutrina da absoluta ndo-resisténcia pregada pelo
apdstolo Paulo. Calvino referiu-se, de forma mais relevante, a idéia da autoridade eforal®
- exatamente na ultima pagina do ultimo livro das Institutas. Na verdade, Calvino ndo
igualou totalmente as autoridades eforais aos magistrados eleitos pelo povo, também nao



demonstrou total conformidade com a teoria de Martim Bucer sobre os magistrados
inferiores. Em sua analise da teoria da resisténcia politica, Calvino deixou claro que os
magistrados eforais deveriam prestar contas ao povo, porque eram ordenados por Deus e
também eleitos pelo povo. Ndo os denominou magistrados inferiores, mas populares
(populares magistratus), que foram constituidos (constituti), e ndao ordenados (ordenati)
para moderar o poder dos reis. Porém, tecnicamente tanto os magistrados populares
quanto os inferiores eram uma s6 fungao.

Ainda sobre o direito desses magistrados, Calvino afirmou que eles estariam cometendo
alta perfidia se deixassem de exercer tal oposicdo — deveriam ter poderes eforais. Calvino
insistiu na analogia com os éforos espartanos, os tribunos romanos e ainda os demarcas
entre os atenienses - todos eles eram eleitos anualmente para esses cargos.

Porém, a analise de Calvino ainda era muito evasiva em seu todo, de extrema concisdo e
de tom bastante condicional. Nao considerava o dever de submissao ilimitado, mas contra
0S governos injustos era necessario agir pelos meios legais, que estdo nas maos do povo,
para derrubar seu governo - essa era a sua doutrina dos magistrados populares,
encarregados da salvaguarda do povo e de suas liberdades, contra a propensdo dos
governos a arbitrariedade e a tirania (Biéler, 1990, p. 376), conforme trecho da segao 31,
livro IV, capitulo XX, das Institutas. Dessa forma, apesar de visiveis ambigilidades, o
pensamento calviniano sobre o papel dos magistrados do povo ocupa uma parte-chave no
capitulo politico das Institutas. Além disso, esse pormenor possuia em seu bojo um alto
potencial revoluciondrio, conforme se pode observar na histéria das revolucdes
promovidas por seus sucessores e seguidores calvinistas.

Finalizando, Calvino enfatizou o papel dos magistrados populares que tém o dever de
resistir a autoridade superior, quando esta deixar de cumprir seu papel. Uma vez perdida
a dignidade da funcao das autoridades superiores, os magistrados populares |lhes devem
oferecer resisténcia. Com isso ha o estabelecimento do dever e do direito da resisténcia
ao Estado, em qualquer regime politico, quando ele se opde a vontade de Deus e aos
interesses do povo. Esse direito ndo contradiz o dever imperioso de se submeter a
autoridade. Calvino, portanto, lutou contra os abusos do poder ao lidar com o problema
politico-filoséfico da desobediéncia civil e do direito de resisténcia. Dessa forma participou
das fundagGes do pensamento politico moderno. Por um lado Calvino inspirou-se em
outras fontes, as quais acrescentou sua contribuicdo. Por outro lado, esse aspecto de seu
pensamento politico foi reelaborado por seus intérpretes e sucessores que desenvolveram
o calvinismo.
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Comentarios de Calvino da secdo 14 a segdo 17.
Autoridade eforal corresponde aos magistrados eleitos na Grécia antiga: os
éforos de Esparta, os demarcas de Atenas, ou mesmo os tribunos, do Império Romano -
autoridades menores que tinham o dever de zelar pelo bom empenho dos magistrados
superiores.
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