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Introducao

Em 1981, James M. Gustafsonl publicou dois volumes entitulados Theology and Ethics
(Teologia e Etica) almejando explicitamente "o desenvolvimento de uma ética
teocéntrica."2 A andlise desta obra de Gustafson foi topico de um simpdsio ocorrido em
Lexington, na Virginia, quatro anos mais tarde, de 26 a 28 de setembro de 1985. Os
trabalhos apresentados e discutidos naquela oportunidade foram reunidos e publicados
em 1988 sob o titulo James Gustafson’s Theocentric Ethics: Interpretations and
Assessments (A Etica Teocéntrica de James Gustafson: InterpretacSes e Avaliacdes), obra
editada por Harlan R. Beckley e Charles M. Swezey. O primeiro capitulo da edigdo de
Beckley e Swezey € um ensaio de autoria de Gordon D. Kaufman chamado "How is God to
be Understood in a Theocentric Ethics" (Como Deus Deve Ser Entendido numa Etica
Teocéntrica). Muito embora enfatize que a perspectiva oferecida por Gustafson tem muito
a recomenda-la,3 Kaufman critica o projeto como inconsistente, declarando que
Gustafson "abandona a nocdo de que nosso conhecimento de Deus €é baseado
primariamente na sua revelacdo a noés." Conseqlientemente, ele acrescenta, "... nao
permanece mais... um Outro poderoso4 sobre o qual podemos falar ou diante de quem
podemos nos curvar em temor, e a construgdo de uma ética teocéntrica é um esforgo
humano arbitrario."5

O propésito deste artigo € demonstrar que o projeto ético-teocéntrico de Gustafson ndo
abandona a possibilidade do conhecimento de Deus e de sua revelacao, embora construa
tal possibilidade sobre uma base incorreta, a saber, uma estrutura ontoldgica peculiar em
que as experiéncias na area fenomenoldgica sdao consideradas meios adequados para se
obter conhecimento de Deus.6 Com essa concepcdao em mente, o artigo oferecera uma
construgdo da teologia da revelagdo de Gustafson, prestando particular atengao a duas
fontes primarias, Teologia e Etica e Pode a Etica ser Cristd?7 A razdo para esse
procedimento decorre do fato de Gustafson ndo oferecer uma discussdo especifica do seu
conceito de revelagdo nas obras mencionadas. Em seguida, avaliar-se-a como a teologia
da revelacao de Gustafson afeta seu projeto de conectar teologia e ética.

Uma Anélisg da Teologia da Revelagdo de Gustfason em suas obras
Teologia e Etica e Pode a Etica Ser CristA?

A critica central — e louvavel — de Gustafson em seu livro Teologia e Etica é dirigida
contra quaisquer construgdes antropocéntricas, quer teoldgicas, quer éticas. Ele retorna a
este ponto repetidamente como que possuido por uma obsessdo. Tal preocupacdo pode
ser observada na seguinte declaragao:

A grande questdo com a qual eu tenho que lidar neste livro
como um todo é se ha outras bases para a piedade religiosa
e a disciplina além daquelas que asseguram seus beneficios



para varias fases ou ocasides da condicdo humana, incluindo
a morte. Meu argumento é que em nosso tempo, tanto
quanto em qualquer outro, a religido € propagada pelo seu
valor utilitario para individuos e comunidades...8

Gustafson rejeita vigorosamente a idéia de uma Divindade a servico das necessidades
imediatas ou desejos do ser humano, afirmando que com tal idéia Deus é negado como
Deus.9 Ao invés disso, ele propGe o desenvolvimento de uma construcdo teoldgica a
partir de uma percepcdo das circunstancias centrada em Deus, muito embora reconheca
gue as influéncias provindas da esfera cultural e da prépria cosmovisado do tedlogo sejam
realidades que precisam ser consideradas.10 A construgdo ético-teoldgica de Gustafson €,
portanto, caracterizada por um grande esforgo por relacionar tudo com um Poder Ultimo,
Deus.11 Ha uma clara tensdo na obra de Gustafson neste ponto. Por um lado, Deus é
concebido como um Outro, um Ser inteiramente transcendente, de forma a evitar
gualquer apropriacdo antropocéntrica indevida e danosa da sua pessoa. Por outro lado,
Gustafson nao parece inclinado a declarar que Deus nao pode ser conhecido. Para ele, a
Divindade ndo é cognoscivel como outras coisas. Porém, a menos que se pretenda deixar
vazia a linguagem teoldgica e religiosa, algumas coisas deverdao ser ditas acerca desse
objeto ultimo.

Uma questdo pertinente neste ponto é: quem ou o que é Deus no sistema teoldgico de
Gustafson? A préxima secdo oferecera uma discussdo deste aspecto especifico.

A. Deus

O esforco primario de Gustafson €&, como ja foi mencionado, desvincular o conceito de
Deus da esfera fenomenoldgica. Deus, ele diz, "ndo estad sujeito ao mesmo tipo de
investigacdao que os fenOmenos."12 Até mesmo a observacdo da natureza, que é tida em
alta conta por Gustafson, ndo € uma fonte adequada para proporcionar conhecimento da
esséncia da Divindade. O tedlogo tem limites de conhecimento que precisam ser
reconhecidos. A razdo fundamental dessa limitacdo decorre, no entender de Gustafson,
de ndo haver uma clara correspondéncia entre as operagdes da mente humana e as
estruturas e processos da realidade ultima.13 A consequéncia € que toda linguagem
teoldgica tem que ser considerada na melhor das hipoteses como analdgica ou até
mesmo metafdrica. Entretanto, a despeito dessa limitacdo, Gustafson entende haver
condigdes para se conhecer e se falar acerca de Deus na medida em que ele pode ser
conhecido, a saber, nas multiplas esferas da experiéncia humana e através delas. O
conceito ontoldgico de Deus é para Gustafson a base da sua epistemologia. A seguinte
definicdo proposta por Gustafson pode ser (til:

Deus se refere ao poder que age sobre nds, sustém-nos,
estabelece uma ordem de relacionamentos, prové condigoes
para a atividade humana e até mesmo um senso de diregdo.
A evidéncia oferecida por varias areas da ciéncia sugere a
plausibilidade de se ver Deus nestes termos. Entretanto, tais
termos, e minha garantia para eles dada pela ciéncia, acham
seu pleno significado religioso somente dentro da piedade, da



afetividade religiosa.14

Deus refere-se, portanto, de acordo com Gustafson, a base de tudo que existe e ocorre
na esfera natural. Ao propor esta perspectiva, Gustafson abre espaco para manter o
conceito de um Deus que é ao mesmo tempo completamente distinto da esfera
fenomenoldgica e ainda assim intimamente relacionado com ela por ser sua base ou
fundamento. Desde que Deus é a base de tudo, é razoavel, argumenta Gustafson,
elaborar nossas construgdes da Divindade a partir da interpretacdo da experiéncia
humana, ainda que o conhecimento adquirido através desta observacdao seja apenas um
conhecimento analdgico, metaférico e simbdlico.15

Gustafson ndo reivindica originalidade para sua idéia ontoldgica. Ele reconhece
explicitamente seu débito para com Karl Rahner and Paul Tillich no desenvolvimento
dessa perspectiva. Duas citagdes sdao particularmente Uteis para demonstrar essa
conexao:

Nos mesmos, como podemos expressar, existimos
analogamente e com 0 nosso ser alicercado neste santo
mistério que sempre nos ultrapassa. Mas ele [este mistério]
sempre nos constitui por nos ultrapassar e nos apontar as
realidades concretas, individuais e categdricas que nos
confrontam na esfera da nossa experiéncia. Em
contraposicdao, entdo, estas realidades sdo a mediacdo e o
ponto de partida para o nosso conhecimento de Deus.16

Na esfera cognitiva, tudo para que o ato cognitivo é direcionado é considerado um objeto,
seja tal objeto Deus ou uma pedra, seja uma personalidade ou uma definicdo
matematica. Do ponto de vista ldgico, tudo sobre o que alguma afirmacgdo é feita &, por
este simples fato, um objeto. O tedlogo ndo pode escapar de fazer Deus um objeto no
sentido ldgico.... assim como o amante ndo pode deixar de fazer da pessoa amada um
objeto de conhecimento e acdo. O perigo dessa identificacdo € que ela nunca é
meramente logica. Ela traz consigo pressuposicdes e implicacdes ontoldgicas. Se Deus é
trazido para dentro da estrutura de ser "sujeito-objeto," ele cessa de ser a base do ser e
se torna um ser dentre muitos outros.... Ele cessa de ser um Deus que é realmente Deus.
A religiao e o conhecimento estdo conscientes do perigo de objetivacao religiosa.... Se
existe um conhecimento de Deus, é Deus que conhece a si mesmo através do homem.
Deus permanece o sujeito (ou agente), mesmo quando ele se torna um objeto ldgico.17

Portanto, um entendimento correto e uma avaliagdo adequada do projeto desenvolvido
por Gustafson é impossivel para quem ndo atenta devidamente para a sua ontologia.
Farley é preciso em sua avaliacdo do trabalho de Gustafson ao argumentar que sua
ontologia é "tao fundamental e tao pervasiva a ponto de ter o status de um catalizador
interpretativo ou de uma estrutura dominante."18

Como Farley salienta, esse conceito ontoldgico da a Gustafson o aparato necessario para
o desenvolvimento da sua ética teocéntrica. Desde que tudo é baseado em Deus,
argumenta Gustafson, é possivel ter um certo conhecimento dele, ainda que um
conhecimento simbdlico, observando-se as multiplas esferas da experiéncia humana.
Como esse processo epistemoldgico ocorre é o topico da nossa proxima secao.



B. Experiéncia na Esfera do Fenémeno: A Arena para o
Conhecimento de Deus

As experiéncias humanas ocorrem nos processos de interagdo com o mundo natural e de
resposta a ele. Tais experiéncias sdo compartilhadas através da linguagem e de simbolos
que sao socialmente inteligiveis. As experiéncias evocam diferentes sensos como
dependéncia, gratidao, obrigacdo, remorso, possibilidades e direcdo. A religido, entende
Gustafson, faz uso desses sensos que surgem a partir da experiéncia humana para
estabelecer uma relagdo com Deus. Por exemplo, a relacdo de uma crianga recém-
nascida com seus pais € uma relacdo de total dependéncia. Ela depende dos pais para ser
alimentada, vestida, educada, etc. Tal dependéncia € um simbolo da nossa dependéncia
de Deus que, em Uultima andlise, é a base da relacdo entre a crianca e os pais. Do ponto
de vista de Gustafson, o que os seres humanos fazem é simplesmente transferir para
"Deus" sensos que sdo despertados nas suas multiplas relagdes no mundo. Por outro
lado, a partir desta premissa, a tarefa da teologia é definida: promover uma construgao
em que se sugerem modos através dos quais a vida deve ser entendida e vivida de forma
a expressar uma relagdo adequada com o fundamento ultimo de tudo e de todos.
Gustafson identifica e analisa particularmente cinco éareas da vida, todas elas
interrelacionadas, nas quais os seres humanos experimentam o poder ultimo que os
sustétm e os influencia,19 a saber, natureza, histéria, cultura, sociedade e
individualidade.20 Nestas areas — e através delas — os seres humanos sentem poderes
gue os sustentam e influenciam. Este sentimento deve ser entendido ndo como uma
projecao psicolégica, mas como uma resposta a um estimulo epistemologicamente
perceptivel pelos objetos e/ou eventos que ultimamente estdo ontologicamente
alicercados em Deus.

Entretanto, a relagdo com este Deus, que é o fundamento Ultimo de tudo e de todos, nao
deve ser vista como uma questao de puro sentimento, propde Gustafson. Ele incorpora o
conceito de afeicdo religiosa proposto por Jonathan Edwards,21 e desenvolve um conceito
similar de afetividades que incluem todas as faculdades humanas: atividade intelectual
(mente), sentimentos (emogdo) e disposicao (vontade).

A partir desta estrutura ontoldgica, Gustafson encontra condicdes para falar sobre
Revelacdo, Teologia e Moralidade em seu sistema. Estes topicos serdo considerados em
seguida.

C. Revelacao

Gustafson ndo oferece uma definicdo abrangente do seu conceito de revelagdo em
Teologia e Etica ou em Pode a Etica Ser Cristd? Ndo obstante, é possivel tentar uma
construgdo de sua teologia da revelacdao a partir de diversas alusdes espalhadas através
dos textos mencionados. Para Gustafson, a revelacdo é primariamente natural ao invés
de sobrenatural. Tendo estabelecido sua fundacdo ontolégica como uma estrutura
razoavel para sua epistemologia, Gustafson sente-se confiante para falar sobre revelacao



como algo que ocorre nas areas da experiéncia humana citadas anteriormente, a saber,
natureza, historia, sociedade, cultura e individualidade. Como tudo é baseado em Deus,
cada objeto ou evento na experiéncia humana tem um carater revelatorio,
proporcionando algum conhecimento do Ser que, segundo Gustafson, nos sustém e
influencia. A reivindicacdo de revelacdo como um processo natural ao invés de
sobrenatural pode ser observada na seguinte afirmacao de Gustafson:

Certas polarizagdes que tém caracterizado as discussGes por
séculos necessitam de uma modificagdo radical. Nao é como
se a "fé" fosse ndo racional, embora as evidéncias propostas
por ela ndo satisfacam a maioria dos filésofos; na verdade, a
fé ndo é o salto rumo ao incrivel, retratado pelo esteredtipo
geralmente  sustentado na comunidade académica
radicalmente secularizada. "Revelagdo" ndo é um meio
magico para o conhecimento acerca da realidade; o gue tem
sido reivindicado para revelacdo tem sempre sido mediado
através da experiéncia humana e de eventos, e sempre
reflete esta experiéncia e estes eventos, bem como o seu
significado.22

Em segundo lugar, a revelagdo € um processo continuo de apreensdo do conhecimento de
Deus através do uso adequado da razdo. De fato, ndo ha motivo em absoluto para uma
polarizacao entre razao e revelacao; antes, ambas sao reflexbes humanas acerca de
experiéncias humanas.23 Ao enfatizar a revelagdo com um processo humano de adquirir
conhecimento de Deus, Gustafson adota uma premissa que causa sérios prejuizos ao seu
projeto. Desde que tudo é ultimamente baseado em Deus, cada novo evento é uma fonte
de conhecimento de Deus. Esta perspectiva conduz a pelo menos trés sérias
consequéncias:

1. Relativismo

Todo evento, seja o evento de escrever um livro (Teologia e Etica, por exemplo), seja o
de pensar acerca dele, € em ultima analise uma fonte de conhecimento de Deus, de
acordo com Gustafson. Esse raciocinio abre a possibilidade de um infinito processo de se
adquirir novos conhecimentos de Deus e de sua vontade, sem que nunca se atinja uma
verdade final pela qual seja possivel viver e orientar a vida. A inevitavel consequéncia
desta perspectiva € um perigoso relativismo, desde que a cada momento pode estar
sendo revelado algo novo sobre Deus. A ética teocéntrica de Gustafson parece ndo ser
baseada numa fundagdo sdlida e definida , mas num alicerce mutavel e movedigo.

2. Subjetivismo

Como tudo é finalmente dependente da apreensdao humana subjetiva do que Deus esta
comunicando nas multiplas experiéncias da esfera natural, o projeto de Gustafson se
torna muito problematico. Nao ha razdo para se supor que a apreensdo da verdade por
uma determinada pessoa n3o seja afetada por sua prévia experiéncia de vida. E
perfeitamente razoavel supor que a partir da mesma experiéncia pessoas possam chegar



a conclusdes diferentes. O que dizer, como H. Richard Niebuhr24 argumenta por
exemplo, acerca de duas nacdes em guerra? A vitéria de uma sobre a outra pode dar
origem a muitas conclusdes subjetivas: "Deus tem abencgoado a nacdo que venceu a
guerra e aprova seu sistema soécio-politico-religioso." Ou, "Deus tem rejeitado a nagdo
derrotada por causa do seu sistema sdcio-politico-religioso." Ou, "Deus esta castigando a
nacao vitoriosa por permitir sua vitoria que pode vir a ser a fonte de orgulho e de rejeicao
do préprio Deus." Ou ainda, "Deus esta cuidadosamente disciplinando a nacdo perdedora
de forma a produzir arrependimento." Ou mesmo, "Deus esta usando a guerra para
admoestar ambas as nagoes acerca da realidade do seu juizo." Ou... A lista de possiveis
conclusdes poderia ser facilmente ampliada, mas as consideragdes anteriores sao
suficientes para demonstrar como uma apreensao subjetiva de conhecimento a partir da
analise da experiéncia humana ndo é uma fonte confidvel para se conhecer e obedecer a
verdade.

3. Antropocentrismo

Ao tornar a revelagdo de Deus um produto final da apreensdao humana, Gustafson
paradoxalmente fica preso na armadilha antropocéntrica que ele tenta evitar com seu
projeto. O conhecimento de Deus, construido a partir das multifacetadas e complexas
experiéncias humanas na natureza, sociedade, cultura, histéria e individualidade, é
perigosamente dependente da capacidade humana de interpretar apropriadamente como
tudo esta, em ultima analise, conectado com Deus. No final das contas, a revelagdo de
Deus, como idealizada por Gustafson, ndo vai além de um projeto antropocéntrico.

Em terceiro lugar, a revelacdo é uma apreensdo subjetiva da verdade que evoca
afetividades humanas. Em claro débito para com Schleiermacher,25 Gustafson parece
reconhecer que da relacdo organica que as pessoas mantém com a natureza, outras
pessoas e até com Deus emerge uma piedade natural, "uma disposicao estabelecida, uma
atitude persistente em relagdo ao mundo e ultimamente em relagao a Deus."26 Uma
guestdo pertinente a ser levantada neste ponto é, por que os sentimentos despertados
nas muitas areas da experiéncia tém uma dimensdo religiosa? Uma vez mais, a razao
parece advir da pressuposicdo ontolégica que prové a estrutura para o sistema de
Gustafson: Deus é a base de tudo. Portanto, cada experiéncia, ele argumenta, "prové
garantias dentro da consciéncia religiosa para firmar a realidade de um poder ultimo que
ordena e sustenta o mundo."27

Da analise desta perspectiva de revelacdo, surgem algumas questdes: Qual é a visao de
Gustafson acerca de outros conceitos de revelagdo, como, por exemplo, revelacao
natural, revelacdo na histéria e revelagdo na Escritura? Uma resposta pode ser tentada
tendo em mente a definicdo de revelacdo elaborada até aqui.

O que se pode dizer acerca de revelacdo natural? Uma vez que Deus é visto como o
fundamento de cada rocha, arvore, animal e ser humano, cada objeto no mundo natural,
animado ou inanimado, é, em alguma medida, potencialmente um agente revelatério.
Porém, o Deus revelado em e através destes agentes ndo parece ser totalmente distinto
de sua criacdo, mas seu prisioneiro. Ele ndo pode abandonar seu status de Deus
transcendente e fazer uma intervencdao imediata na esfera dos fenbmenos. Por outro
lado, sua auto-revelagdo é absolutamente dependente tanto da esfera dos fen6menos
quanto da interpretacdo subjetiva das multiplas circunstancias pelas quais o agente esta
cercado. Avancar além disso, assegurando alguma certeza sobre o conhecimento de Deus



argumentado por adeptos da teologia natural implica em "ultrapassar os limites."28 Ao
assumir esta posicao, Gustafson se distancia da tradicdo reformada da qual ele reivindica
ser um representante, muito embora honestamente admita algumas
descontinuidades.29 Calvino, um dos representantes desta tradicdo, é claro ao propor
uma alternativa radicalmente diferente, distinguindo Deus da sua criacdo e mantendo
tanto a sua transcendéncia quanto a sua imanéncia. Deus € visto ndo apenas como a
base da sua criacdo (de acordo com Romanos 11.36), mas também como o
superintendente, sustentador e propdsito Ultimo dessa criacdo.30

Deus esta além da sua criacdo, muito embora nela e através dela, seja na natureza, seja
na consciéncia humana, ou mesmo em ambas operando juntas, ele se faga conhecer
como o criador e alguém que faz exigéncias objetivas a sua criagdo (Rm 1.18-21;
2.14,15).

Gustafson vé a histéria como outra area da experiéncia humana na qual e através da qual
Deus se faz conhecido. Porém, o reconhecimento de que algum conhecimento de Deus
pode ser obtido através de um continuo processo de apropriacdo do significado da
experiéncia humana atraves da razdo, ndo parece implicar que Deus esteja revelando-se
progressivamente rumo a um telos (fim). Segundo Gustafson, cada experiéncia humana
tem seu proprio significado, mas tal significado ndo indica nada além dela mesma. Uma
experiéncia subseqliente pode conferir um significado diferente a experiéncia anterior. A
despeito disso, para Gustafson os simbolos da tradicdo podem ser meios apropriados de
se construir o mundo, desde que o participante consinta com eles.31 E provavelmente
justo afirmar que Gustafson entende os simbolos extraidos da Historia como ferramentas
Uteis para interpretar a realidade, ainda que despidas de qualquer autoridade.

A avaliagdo de Gustafson acerca da Biblia ndo € tdo clara em Teologia e Etica quanto em
sua obra Pode a Etica Ser Cristd? Nesta (ltima, ao discutir a autoridade dos simbolos
religiosos, ele se distingue dos protestantes fundamentalistas que se engajam, de acordo
com ele, em profecias caracterizadas pela predicao de eventos futuros a partir da
interpretacdo das circunstancias presentes, a luz de narrativas biblicas ou de simbolos
mitolégicos; ele também se distingue do que ele chama uma "perspectiva mais
sofisticada e persuasiva" que "defende a revelacdo biblica em termos mais histéricos,
dinamicos e existenciais."32

De acordo com Gustafson, as narrativas da Escritura sdo "registros de eventos nos quais
e através dos quais Deus revela sua atividade; ele revela algo dele mesmo, de sua
relacdo com o mundo, e da realidade do proprio mundo."33 Entretanto, esse processo de
revelar a si mesmo ndo é sobrenatural, mas ocorre, como foi anteriormente enfatizado,
nas arenas naturais da experiéncia humana. Em tais registros, Gustafson acrescenta,
"existe uma percepcdo relativamente clara e precisa do que é mais significativo... acerca
da vida e da agdo humana."34 O que é significativo acerca destes registros é que eles
fornecem uma interpretacao da natureza, dos eventos humanos e de pessoas em relagdo
ao poder ultimo.35 As Escrituras sdao, entende Gustafson, o produto final de mentes
humanas sem qualquer atividade supervisora por parte de Deus. Como conseqliéncia, ele
chega ao ponto de argumentar que "ndo € nem mesmo implausivel que... as regras
morais da segunda-tabua do Decalogo tenham sido formuladas a luz de consequéncias de
acdes que violaram aqueles principios."36 Ndo obstante, um julgamento justo nao
permite uma separacao radical das Escrituras de Deus porque os escritores, os eventos
de pensar, escrever, respirar, tudo e todos estdao em ultima analise conectados com Deus
e tem sua base nele que é o sustentador de tudo. Portanto, as Escrituras sdao de algum
modo relacionadas com Deus e tem sua base nele. Mas, no projeto de Gustafson, elas



nao parecem ter mais autoridade divina do que qualquer outra coisa no mundo. Ele é
clarissimo nesse ponto:

As pessoas religiosas experimentam a realidade de Deus em
e através das experiéncias que ao mesmo tempo sdo
experiéncias de alguma coisa mais.... Existe uma
continuidade da experiéncia em que eventos sao
interpretados a luz de simbolos que provém de experiéncia
anterior; existe um continuo processo de ressimbolizar e
reconceituar a realidade de Deus e de suas relacdes com a
criagdo e a histéria a luz de novas experiéncias. Como um
resultado deste processo permanente, a autoridade de
simbolos religiosos e de conceitos teoldgicos para uso na
interpretacdo das circunstancias nunca pode ser uma
autoridade absolutamente fixa; ela sempre tem um aspecto
subjetivo para individuos e comunidades.37

Ainda mais, ndo ha lugar, conforme Gustafson, para se falar da Escritura como
sobrenaturalmente inspirada por Deus, como contendo declaracbes da Divindade,38 e
sendo indispensavel para se evitar erros ou prover, como o6culos, um conhecimento
adequado de Deus como tem sido argumentado pela tradicao reformada.39

A despeito da sua rejeicao da revelagcdo natural e de uma visdo da Escritura mais fragil do
gue aquela sustentada pela tradicao reformada, Gustafson ndo tem dificuldade em falar
acerca de teologia e moral.

D. Teologia e Moral

Assumindo um insight kantiano,40 Gustafson aborda a teologia a partir da moral ao invés
de conceber a moral a partir da teologia. Essa distincdo ndo provém de uma decisdo
arbitraria mas da perspectiva de revelacdo considerada até aqui. No sistema de
Gustafson, a revelacdo é essencialmente uma construcdo humana. Deus, mesmo
sustentando a esfera dos fendmenos, ndo interfere nela diretamente. A empreitada
teoldgica é feita a partir da analise da experiéncia humana. Por outro lado, a moralidade
€ vista como uma caracteristica humana e a partir desta origem é desenvolvido um
conceito teoldgico de Deus. As nocdes de julgamento divino ou de misericérdia surgem de
meras observagoes de experiéncias humanas.41 Paradoxalmente, Gustafson parece preso
na armadilha antropocéntrica que ele enfaticamente condena e contra a qual tanto luta.
Ao evitar o que considera um Deus a servico do homem, ele culmina por propor um Deus
gue é apenas uma apreensao humana de experiéncias humanas. Ao rejeitar corretamente
um Deus a servico do homem, ele termina chegando a um conceito de Deus a partir do
homem.

Conclusao

O esforgo louvavel de Gustafson em construir uma ética teocéntrica exige uma critica
adequada. N3o obstante, como tem sido lembrado, tal critica ndo faz justica ao projeto ao



afirmar, como faz Kaufman, que Gustafson abre mao de uma teologia da revelagdao. Ao
contrario, parece mais apropriado argumentar que, em seu esforco por evitar uma
moralidade antropocéntrica, Gustafson prop6e uma estrutura ontoldgica que faz de Deus
o fundamento de tudo o que existe e/ou ocorre na esfera natural. A partir dessa
pressuposicdo ontoldgica, Gustafson ndo vé problemas em sugerir uma espistemologia
em que cada objeto ou evento, de alguma forma ou em alguma medida, proporciona um
conhecimento simbdlico de Deus. Em outras palavras, nas multiplas arenas da esfera
fenomenoldgica, Deus se revela através de cada objeto (animado ou inanimado) ou
evento, desde que ele é o fundamento de todas as coisas. A apreensdao do que Deus
revela, Gustafson argumenta, é possivel através de afetividades humanas, habilidades
para captar e reagir com apropriada disposicao de mente, sentimento e vontade aos
estimulos de Deus. Portanto, a revelacdo é vista como natural ao invés de sobrenatural. A
revelacdo derivada da experiéncia humana na esfera dos fendmenos é apenas simbdlica,
desde que ndo ¢é possivel um conhecimento imediato de Deus, mas apenas um
conhecimento mediato. Em seu esforgo por evitar um Deus a servico do homem, que ele
critica duramente como antropocentrismo em sua obra Theology and Ethics, ele se vé
apanhado em outra armadilha antropocéntrica: a construgdo de um conceito de Deus a
partir do homem.

Um passo inicial para se corrigir e reorientar adequadamente o projeto de Gustafson seria
proceder a uma revisao de sua teologia da revelacdao. Uma interessante possibilidade,
desde que Gustafson assumidamente deixa de lado as solugGes histdricas propostas pela
tradicdo reformada, seria avaliar como H. Richard Niebuhr, um estudioso que aparenta
ser objeto da apreciacdo de Gustafson, poderia contribuir para a solucao dos problemas
mencionados, particularmente em sua obra The Meaning of Revelation. Tal tarefa, porém,
requer uma discussao que vai além do escopo deste artigo, permanecendo como uma
alternativa para um outro trabalho, oportunamente.

English Abstract

Gustafson s laudable effort to construe a theocentric ethics demands proper criticism. It
seems appropriate to argue that, in his effort to avoid anthropocentrism, Gustafson has
proposed an ontological framework, making God the ground of everything which is and
happens in the natural realm. From this ontological assumption, Gustafson sees no
problem in suggesting an epistemology in which every object or event somehow confers a
symbolic knowledge of God. The apprehension of what God reveals, Gustafson argues, is
possible through human affectivities.Therefore, revelation is seen as a merely natural and
continuous process of subjective apprehension of truth. This revelation, derived from
human experience in the phenomenal realm, is the starting-point for developing a
theocentric ethics which gets caught in an anthropocentric trap, namely, the construal of
a concept of "God" — and its inherent ethical demands — starting from man.
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3 Kaufman apresenta trés razbGes basicas para uma avaliagdo positiva da obra de
Gustafson. Primeiro, a superacao de todo provincialismo e visdo estreita em nosso
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30 Ver Joao Calvino, Institutes of the Christian Religion, 2 vols, ed. John T. McNeill, trad.
Ford Lewis Battles (Filadélfia: Westminster, 1960), 1:58, 63. Deve ser notado que para
Calvino a revelacdo de Deus através da natureza ndo € suficiente para proporcionar
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